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RESUMO

Este estudo objetivou analisar, dar visibilidade e problematizar a educacdo das relagdes
étnico-raciais no Brasil a partir da Regido Amazbnica, mais especificamente das
Comunidades Quilombolas das Imediacdes da Transcameta, dialogando com liderancas
quilombolas e suas experiéncias. Sob a dtica analitica do processo diasporico africano, as
falas, saberes e praticas compartilnados no decorrer das entrevistas e 0 enlace que esses
elementos possuem com a prépria trajetdria de vida deste pesquisador, a tese reverberou
conceitos, categorias e definicbes afeitas & decolonialidade e a afrodescendéncia para
compreender em quais dimensbes pode se compreender a Diaspora Negra vicejada naquela
localidade. Parte do seguinte problema de investigacdo: de que modo as liderancas
quilombolas, suas experiéncias, atitudes e praticas atuais devem ser consideradas como
cruciais no fazer-se quilombola hoje e sdo resultantes da reinvencdo da memoria e da
identidade cultural afrodescendente na didspora? Caracteriza-se como estudo qualitativo que
composto por teorias e elementos empiricos resultado de uma pesquisa de campo, que parte
do dialogo entre a Perspectiva da Afrodescendéncia com aporte na Decolonialidade. Nossas
fontes sdo referéncias bibliograficas que nos abastecem o suficiente para irmos ao encontro
das narrativas dos nossos sujeitos da pesquisa. Para tanto, lancou-se esforcos no sentido de
compreender o Estado do Conhecimento em que o campo analitico decolonial se materializou
em cada fonte de pesquisa utilizada. A nosso ver a perspectiva decolonial nos tem sido muito
préspera em sentido biografico e epistemoldgico, assim como nos sentimos contemplados sob
0 aspecto metodoldgico com a proposta de Grupo Focal de Lideres Quilombolas interpretados
a partir da Perspectiva da Afrodescendéncia. Nossos resultados convergem com nossa
trajetoria e que sao guiados pelas seguintes questdes norteadoras: 1) Tendo as liderancgas
quilombolas relacdes e experiéncias com outros sujeitos quilombolas num universo empirico,
como as concepgdes (conceitos e pressupostos) decoloniais nos auxiliam na compreensédo das
relacBes étnico-raciais advindas do movimento de diaspora? 2) Como as histérias de vida dos
afrodescendentes lideres quilombolas da regido tocantina constituem sua formacéo identitaria
enquanto comunidade local, e até que ponto toma como norte a memoria das praticas da
comunidade? 3) Como se deu o0 processo de constituicdo das Comunidades Quilombolas das
imediacBes da Transcameta, margem esquerda do rio Tocantins, no que tange aos seus lideres
e seus elementos culturais, étnico-raciais e politicos e como isso est4 para a relagdo com a
educacdo ndo formal (Pedagogia Prépria)? Sustentamos a Tese de que, no l6cus onde estamos
inseridos, ocorre aquilo que a Literatura Decolonial tem afirmado, o processo de colonizagéo
fadou nossos povos tradicionais as distor¢Ges negativas do que funda o capitalismo em sua
natureza exploratoria, refletido pelo profundo silenciamento e sub-representatividade do povo
negro, cuja possibilidade de ruptura se renova e se reinventa na atuacdo organizada das
Comunidades Quilombolas das Imediacdes da Transcameta e que estas populagcdes tém
reexistido a este processo.

Palavras-chave: Educacdo. Decolonialidade. Relagfes Raciais. Quilombo. Amazonia.



ABSTRACT

This study aimed to analyze, give visibility and problematize the education of ethnic-racial
relations in Brazil from the Amazon region, more specifically the Quilombola Communities
in the vicinity of Transcameta, dialoguing with quilombola leaders and their experiences.
From the analytical perspective of the African diasporic process, the speeches, knowledge and
practices shared during the interviews and the link that these elements have with the
researcher's own life trajectory, the thesis reverberated concepts, categories and definitions
related to decoloniality and afro-descendancy to understand in which dimensions the Black
Diaspora thrives in that locality. It starts from the following research problem: how
quilombola leaders, their experiences, attitudes and current practices be considered crucial in
becoming a quilombola today and are the result of the reinvention of memory and Afro-
descendant cultural identity in the diaspora? It is characterized as a qualitative study
composed of theories and empirical elements resulting from field research, which starts from
the dialogue between the Perspective of Afro-descendence with a contribution to
Decoloniality. Our sources are bibliographic references that provide us with enough to meet
the narratives of our research subjects. For this purpopse, efforts were made to understand the
State of Knowledge in which the decolonial analytical field materialized in each source of
research used. In our view, the decolonial perspective has been very successful for us in a
biographical and epistemological sense, as well as we feel contemplated from a
methodological perspective with the proposal of a Focus Group of Quilombola Leaders
interpreted from the Perspective of Afrodescendence. Our results converge with our trajectory
and are guided by the following guiding questions: 1) The quilombola Leaders, having
relationships and experiences with other quilombola subjects in an empirical universe, how do
decolonial conceptions (concepts and assumptions) help us to understand ethnic-racial
relations from the diaspora movement? 2) How do the life stories of Afro-descendant
quilombola leaders in the Tocantins region constitute their identity formation as a local
community, and to what extent do they take the memory of community practices as their
guide? 3) How did the process of constitution of the Quilombola Communities in the vicinity
of Transcametd, on the left bank of the Tocantins River, take place, in terms of their leaders
and their cultural, ethnic-racial and political elements and how this relates to non-profit
education formal (Own Pedagogy)? We support the Thesis that, in the locus where we are
inserted, what the Decolonial Literature has affirmed occurs, the colonization process doomed
our traditional peoples to the negative distortions of what founds capitalism in its exploratory
nature, reflected by the deep silencing and under-representation of the black people, whose
possibility of rupture is renewed and reinvented in the organized action of the Quilombola
Communities in the vicinity of Transcameta and that these populations have re-existed to this
process.

Keywords: Education. Decoloniality. Race Relations. Quilombo. Amazon.



RESUME

\

Cette ¢étude visait a analyser, rendre visibles et problématiser 1’éducation des relations
ethniques-raciales au Breésil depuis de la région amazonienne, plus spécifiquement des
communautés de Marrons (quilombolas) des environs de Transcametd, en dialoguant avec les
dirigeants Marrons et leurs expériences. Du point de vue analytique du processus diasporique
africain, des lignes, connaissances et pratiques partagées au cours des entretiens et du lien que
ces eléments ont avec la propre trajectoire de vie du chercheur, la thése a fait répercuté aux
concepts, catégories et définitions liés a la décolonialité et aux Afro-descendants pour
comprendre dans quelles dimensions la diaspora noire produite dans cette localité peut étre
comprise. Une partie du probleme de la recherche suivante: comment les dirigeants marrons,
leurs expériences, attitudes et pratiques actuelles devraient étre considérées comme cruciales
dans la pratiquesi Marron aujourd’hui et sont le résultat de la réinvention de la mémoire et de
I’identité culturelle d’origine africaine dans la diaspora? Il se caractérise comme une étude
qualitative composée de théories et d'éléments empiriques issus de recherches sur le terrain,
qui part du dialogue entre la perspective de I'ascendance africaine avec une contribution a la
décolonialité. Notre sources sont des références bibliographiques qui nous fournissent
suffisamment de ressources pour répondre aux récits de nos sujets de recherche. A cette fin,
des efforts ont été déployés pour comprendre 1’état de la connaissance dans lequel le champ
analytique décolonial est matérialisé dans chaque source de recherche utilisée. Selon nous, la
perspective decoloniale a été trés prospere au sens biographique et épistémologique, tout
comme nous Nous sommes sentis envisagés sous 1’aspect méthodologique avec la proposition
du Groupe Focal d’dirigeants Quilombolas interprétés depuis la perspective
d’Afrodescendance. Nos résultats convergent avec notre trajectoire et sont guidés par les
questions directrices suivantes: 1) Le fait que les dirigeants quilombolas aient des relations et
des expériences avec d'autres sujets quilombolas dans un univers empirique, comment les
conceptions décoloniales (concepts et hypothéses) nous aident-elles a comprendre les
relations ethniques et raciaux du mouvement de la diaspora? 2) Comment les récits de vie des
leaders afrodescendants Marrons de la région des Tocantins constituent-ils leur formation
identitaire en tant que communauté locale, et dans quelle mesure prennent-ils pour guide la
mémoire des pratiques communautaires? 3) Comment s'est déroulé le processus de
constitution des Communautés de Marrons dans les environs de Transcametd, sur la rive
gauche du fleuve Tocantins, en termes de leurs dirigeants et de leurs éléments culturels,
ethnico-raciaux et politiques et comment cela se rapporte a éducation formelle a but non
lucratif (Pédagogie propre)? Nous soutenons la These selon laquelle, dans le lieu ou nous
sommes insérés, ce que la Littérature Décoloniale a affirmé se produit, le processus de
colonisation a condamne nos peuples traditionnels aux deformations négatives de ce qui fonde
le capitalisme dans sa nature exploratoire, reflétée par le profond silence et la sous-
représentation du peuple noir, dont la possibilité de rupture est renouvelée et réinventée dans
I'action organisée des Communautés Quilombolas dans les environs de Transcameté et que
ces populations ont réexisté a ce processus.

Mots-clés: Education. Décolonialité. relations raciales. Quilombo. Amazone.
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INTRODUCAO

Esta Tese é fruto da tessitura de saberes individuais e coletivos oriundos de processos
herdados da cultura de individuos que sdo parte da massa humana que herda a condi¢do de
serem consequéncia de desdobramentos historicos que levaram ao estabelecimento dos
quilombos enquanto territorios de resisténcia. O territorio quilombola das imediaces da
Transcametd é compreendido como possibilidade de entendermos os espagos geogréficos
enquanto espago historico e social. A pesquisa aqui apresentada trata de uma populagdo
detentora de cultura e historia particular. O Territério do Baixo Tocantins, Pard, Amazonia e
seus sujeitos sdo atores de amplo processo de estudo e reflexao.

A vivéncia nesta microrregido desde a infancia, crescer junto e de maneira similar aos
sujeitos aos quais me aproximei em sentido académico, a busca de desenvolvimento
intelectual pela via destes estudos me levou a muitos momentos de tomada de decisdo. Estes
momentos demarcam escolhas que aparentemente ndo estdo sob nosso controle, mas que me
levam a revisitar o passado vivido ao longo da minha trajetéria de vida. Inicialmente por ter
feito a graduagdo em Ciéncias Sociais e posteriormente por ter tido contato com o mundo da
Educacdo para as Relacdes Etnico-raciais, este mundo me escolheu. Projeto, metodologia,
objetivos, elementos que na maioria das vezes se mostram dificeis de serem definidos, nos
colocam na posicdo de inseguranga, que sdo superados pelo afa de contribuir com o mundo
em que sempre Vivi.

Por outro lado, encontrei a possibilidade de dialogar com meus pares, no ensino, na
pesquisa e na extensdo, aces que desenvolvo nesta mesma regido, me levando ao movimento
de troca de experiéncias, seja com 0s sujeitos mais proximos, moradores da regido, membros
das associagdes quilombolas, professores de instituicdes que atuam na regido, liderangas e/ou
0s autores que elegemos como capazes de corroborar, dialogar e problematizar nosso objeto
de andlise. Este movimento nos tem ajudado a refletir e justificar nossas escolhas e
argumentos.

O estudo das relacGes étnico-raciais no Brasil, a partir da Regido Amazonica, nos situa
no locus de estudo e nos leva a dialogar com as Comunidades Quilombolas das Imediagdes da
Transcameta a partir das experiéncias de suas liderangas. Procuramos problematizar o modo
as experiéncias, saberes e praticas destes sujeitos devem ser consideradas cruciais no fazer-se
quilombola e que elementos sao resultantes da reinvencdo da memdria e da identidade cultural

afrodescendente na didspora.
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Oportunamente anunciamos que a categoria diaspora aqui serd abordada a partir de
uma definicdo que se aproxima bastante da feita em Lopes (2004, p. 237), na “Enciclopédia
Brasileira da Diaspora Africana”. Diferenciamos a nossa abordagem da acepg¢do grega do
conceito de didspora, definida como dispersdo espontdnea, aqui trataremos como
desagregacao compulsoria que, “por forca do trafico de escravos, espalhou negros africanos
por todos os continentes”.

Neste intuito, o corpus para anélise foram o0s sujeitos que nos levam a confrontar suas
narrativas que valorizam suas experiéncias, que como povo tradicional, estdo reexistindo® &
subalternizacdo a qual estdo submetidos, diante de uma literatura que corrobore com nossa
compreenséo do que adiante definimos como Pedagogia Propria®, o dialogo reflete suas
vivéncias, histdrias e saberes. Alguns destes sujeitos compuseram um Grupo Focal de Lideres
das ImediacGes da Transcameta sob a mediacdo da Associacdo Quilombola de Igarapé Preto e
Baixinha — ARQIB.

A perspectiva tedrica por nos assumida tem por base o Pensamento Decolonial,
ancorado na produgdo do grupo de intelectuais constituintes da Rede
Modernidade/Colonialidade: Anibal Quijano, Catherine Walsh, Enrique Dussel, Maldonado-
Torres, Walter Mignolo, Joaze Bernardino-Costa, Ramon Grosfoguel, Luciana Ballestrin
dentre outras/os.

No que diz respeito a questdo metodoldgica, as memorias das liderancas foram
apreendidas através das narrativas coletadas a partir do Método de Grupo Focal. O Grupo
Focal € uma metodologia utilizada em pesquisa social, principalmente nas areas de sociologia,
antropologia, psicologia, marketing e comunicacdo. Uma técnica qualitativa de pesquisa que
envolve a realizacdo de uma discussdao em grupo, Nno NOssoO caso contamos com cerca de 6
participantes, moderada por um facilitador. Nosso intuito foi explorar e compreender as
perspectivas, crencas, atitudes e comportamentos dos participantes em relacdo ao nosso
tema/problema de pesquisa. Para nosso estudo utilizamos o grupo focal assim como orienta
Gatti (2005), para “subsidiar a elaboracdo de um instrumento que viria a se constituir o meio
principal de coleta de dados” (GATTI, 2005, p. 64). Aqui ele foi usado em campo e, apos a

revisao de literatura, gerou a possibilidade de aplicarmos questionamentos aos nossos sujeitos.

Ypara fins deste texto entendemos que "reexistir" indica uma ideia de existir novamente como uma agéo de voltar
a existir ou de existir novamente apés ter deixado de existir por um tempo e ird complementar-se a ideia de que
apo6s o movimento diaspérico (este conceito dera definido de forma detalhada adiante).

’Este termo, neste trabalho, esta relacionado & definicéo de situaces vivenciada pela comunidade quilombola,
no que concerne a vida cotidiana e a relagdo com a educacdo tratada como Pedagogia especifica do movimento
quilombola se mostra desenvolvida por seus membros e apresenta tracos de aproximacao que vao ao encontro da
atuacdo dos seus lideres no desdobramento dos processos de resisténcia desenvolvidos por estes sujeitos, tal
como demonstrado em Medeiros (2017, p. 129).
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Utilizamos este método para obter insights acerca da compreensao politica dos sujeitos
envolvidos no que diz respeito a problematica abordada. Esta metodologia se mostrou (util
porque nos permitiu obter informagdes mais ricas e complexas do que seriam possiveis com
técnicas de pesquisa quantitativas ou pela simples aplicacdo de questionario, o que poderia
nos levar a mera reproducao de preconceitos, estigmas e subalternizacoes.

Realizamos uma reflexdo sobre conhecimentos socializados nas comunidades
quilombolas que compdem a ARQIB tomamos por base as memorias dos lideres que se
interessaram em participar do Grupo Focal de Lideres e junto conosco refletir acerca do que
constitui estes sujeitos. Nesta direcdo, entendemos que as liderangas quilombolas buscam
amparo naquilo que chamamos de Pedagogia Propria para a socializacdo de saberes e praticas
que compdem seu repertorio cultural. A partir disso, a Tese pode ser apresentada como:

No l6cus onde estamos inseridos ocorre aquilo que a Literatura Decolonial tem
sustentado, o processo de colonizacdo fadou nossos povos tradicionais as distor¢es negativas
do que funda o capitalismo em sua natureza exploratoria e que estas populacdes tém
reexistido a este processo a partir de uma Pedagogia Propria.

Neste intuito esta Tese estrutura-se em 05 sec¢des, além das ConsideracBes Finais,
sendo que logo na Secdo 1, ap6s a Introducdo, tratamos dos Caminhos e Saberes
Compartilhados, onde abordamos aspectos geograficos e socioambientais do lugar,
perfazendo uma explanagdo sobre a origem do interesse, expondo de que forma este nos
trouxe a tratar este tema de forma académica. Apresentamos, ainda, o problema de pesquisa e
problematizamos a tematica. Além disso, expusemos a formulacdo dos objetivos e do
problema de investigacdo, e a forma como aplicamos a técnica de Grupo Focal junto aos
nossos sujeitos com dialogo estabelecido acerca da tematica do racismo.

Na Secédo 2, “DECOLONIALIDADE E AFRODESCENDENCIA: um olhar para
dentro de nds”, neste fizemos uma explanacdo acerca da perspectiva dentro da
decolonialidade, com a qual nos identificamos, e a Afrodescendéncia, a partir da maneira que
esta nos leva a dialogar, sempre entrelacada com a base na Decolonialidade, trazendo sentido
ao que temos de proposta sob o viés da subjetividade dos nossos sujeitos e da nossa propria.

Ancorados na Decolonialidade e na Perspectiva Afrodescendente, percorremos
narrativas extraidas do Grupo Focal de Lideres Quilombolas constituido pelas liderancas da
ARQIB ja apresentadas acima levando em conta seus relatos biograficos e autobiograficos, o
uso dos recursos disponiveis para transformar nossos “trope¢os” em caminhos solidos de
pesquisa. Neste topico tracamos um paralelo conceitual entre a Decolonialidade e a

Perspectiva Afrodescendente, além de justificar os caminhos da pesquisa.
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Na Se¢do 3, “DIASPORA COMO CONSTITUICAO DA RESISTENCIA”,
realizamos um debate a respeito da categoria diaspora que assume um papel de categoria
transversal neste trabalno de Tese, ndo como mera definicdo de deslocamento de
massas populacionais originarias de um local a outro, mas verificando as possibilidades de ver
a Amazonia como areas de acolhimento do povo negro, nos ajudando a compreender como
esta dispersdo tem gerado frutos e quais sdo estes. Perfazemos o Estado do Conhecimento,
dialogamos sobre o conceito de quilombo e procuramos delimitar a lacuna que contribuimos
para preencher. Enumeramos a producdo ao longo dos ultimos 20 anos, em analise nos
definimos dentro desta seara buscando a compreensdo da nossa tematica que por analogia nos
coloca lado a lado.

Os estudos enumerados versam sobre politica, educacdo, historia, cultura, religido,
educacdo, saude, nas mais diversas regides do pais, da Amazénia ao Extremo Sul, os esfor¢os
dispensados buscam a compreensdo dos elementos préprios do povo afrodescendente e
contribuindo para a compreensao no contexto nacional no qual se insere nosso povo. Este
campo epistemoldgico cumpre o papel de sinalizar para preocupacfes antes negligenciadas
como a participagdo da populacdo africana e afrodescendente na formacdo da cultura
nacional, perpassando pelo recorte da condi¢cdo humana na senzala, o rural, o quilombo e
apontando para lugares outros, lugares onde ndo se registrava a presenca/auséncia desta
populacdo. Neste capitulo buscamos, além disso, registrar que também estamos contribuindo
para a constituicdo da Afrodescendéncia como alternativa epistemoldgica de pesquisa no
Brasil.

A Segdo 4, “SABERES TRADICIONAIS PRESENTES NAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS NA CONSTRUCAO DE UMA PEDAGOGIA PROPRIA”,
percorremos pela histéria de vida dos sujeitos da pesquisa, tratando da trajetoria da formacao
das liderancas pesquisadas, levamos em conta que esta escrita irrompe a logica que estrutura o
racismo que ndo da a devida importancia as vidas dos sujeitos envolvidos, e trajetérias do
povo negro e em especial dos quilombolas da regido tocantina. Esta l6gica gera
sistematicamente a invisibilizacdo dessa populacdo no mundo. Neste capitulo, partimos da
memoria, da literatura negra na tentativa de ter como fio condutor o que faz a emergéncia
recente do movimento quilombola, tendo como marco o ano de 1999, fundacdo das
associages quilombolas da regido, ao passo que fazendo um apanhado mais apurado a
populacdo negra da regido num geral nos remete a tempos remotos. Por que ha tdo pouco
tempo essa identidade se firma? O contexto nacional que nos envolve € 0 mesmo e nos ajuda

a compreender o racismo como elemento que influencia na constitui¢cdo de nossa identidade.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Populacionais
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A Secio 5, “DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DAS IMEDIACOES DA
TRANSCAMETA A EDUCACAQ?”, procuramos situar a populagio afrodescendente no
tempo e espaco ao longo da histdria local, tendo como fio condutor eventos tidos como
determinantes para constituicdo das liderangcas numa anterioridade da alteracdo do campo
juridico e normativo da década de 2000, desde a promulgacdo da Constituicdo Federal de
1988 e a fundacdo da primeira associacdo quilombola em Umarizal Beira, Baido Pard em
1999, revisando assim a historiografia da cidade de Baido e sua circunvizinhanga, 0 que nos
ajuda a pontuar a fixacdo da populacdo afrodescendente na regido. Buscamos revisar a no¢ao
de segregacdo rural e racial que sistematicamente nos marginaliza nas periferias da cidade,
destaque para a ideia de que nossa periferia vivencia o processo de exclusdo frente aos bens
sociais que é o grande desafio a nossa cidadania.

Nossa abordagem historiogréafica se ancora na Decolonialidade ou o pensamento
Decolonial, esta escola de pensamento alicercada pelo movimento latino-americano que
emerge com o objetivo de “libertar” a producéo filosofica e cientifica de conhecimento do
“monopolio” epistémico de matriz eurocéntrica. Ocorre, para tanto, a critica da suposta
universalidade que ha séculos vem sendo atribuida ao predominio do conhecimento e cultura
ocidental. A perspectiva decolonial vé essa hegemonia como elemento que embasa o
imperialismo ocidental, temos nesta a possibilidade de fazer referéncia a uma realidade
historica, como dito no caso afrodescendente, negligenciada, que tem existido conforme os
colonizadores do saber/poder e sua visdao de mundo que, no limite, chega ao nivel da ficcdo
literdria. Vivenciamos como um todo na América latina um momento em que as
metanarrativas europeias como verdade universal passam a perder a credibilidade e somos
introduzidos a um “novo” ambiente cultural e académico que ¢ influenciado pelo que alguns
autores denominam de “pds-modernidade” e focando na importancia da micro-historia.

Retomamos o olhar para o trajeto ao qual nos dispusemos ao longo da pesquisa ao
ponto de chegada que nos possibilitou enxergar, de forma qualitativa, os processos de
reexisténcia material e imaterial das comunidades das imediacdes da Transcametd, sob a Gtica
dos fazeres culturais, populacdo, patriménio cultural, modo de vida e pensamentos ali
manifestados. Por fim, apresento nossas consideragoes finais e referéncias.

Saliento que esta pesquisa € 0 apice da minha trajetdria pessoal, ressalto que 0s
dialogos que tenho travado com os sujeitos com 0s quais venho conhecendo pela via da
pesquisa vem influenciando positivamente o que me constitui como profissional. Espero
poder contribuir para a compreensdo do mundo ao qual fazemos parte e que possamos fazer

do processo de decolonizagdo a soma para uma sociedade menos hierarquizada.
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1 CAMINHOS E SABERES COMPARTILHADOS

Chegar ao nivel de Doutorado exige de qualquer pessoa um esforgo que influencia no
que compde de seu perfil profissional, proporcionando paradoxalmente momentos de
satisfacdo e de sofrimento, elementos facilmente percebidos por quem se aventura por este
caminho.

As incertezas e preocupacdes presentes em minha trajetoria foram aliadas da
necessidade de atingir a maturidade intelectual para tratar de um “objeto” em torno do qual
gira minha atuacdo profissional e que diz muito a meu respeito, posto que faco parte da
categoria de afro-brasileiros, sendo assim, ao mesmo tempo, sujeito e objeto deste mundo
desigual.

Parte da explicacdo sobre o processo de andlise de experiéncia de vida e formacédo
guarda ressonancia com as incursdes tedricas de Josso (2010), quando identificamos que
minha historia de vida € o ponto de partida para minha a formacgdo ou constituicdo como
sujeito no circuito da minha atuagdo no transcurso da pesquisa € no mundo académico. No
meu caso, este mundo estd circunscrito pelas relagdes raciais advindas do racismo, mais
especificamente o antinegro3, enraizado historicamente no nosso pais. Partir para a produgdo sob a
perspectivada minha formacdo enquanto pessoa, levar em conta minha propria histéria de vida,
conforme Josso (2004; 2010), significa tratar o sujeito de forma Unica. Quero exercitar a ideia de que
sou um sujeito que direciona meu processo de desenvolvimento enquanto ator social, dando énfase a
aspectos profissional e social nos quais estou inserido e interajo cotidianamente.

Meu olhar de pesquisador visa compreender a realidade que tem como ponto de
partida o referencial da minha experiéncia pessoal, visto que fui criado na regido e junto aos
sujeitos da minha pesquisa, assim como a superacdo dos desafios que o mundo nos
proporciona, a partir de reflexdes que faco na interagdo com pessoas que vivem realidades
muito proximas ao que vivi ao longo de toda minha vida, a exemplo dos sujeitos desta
pesquisa, como se apresentara no decorrer desta escrita.

Percebo que minhas reflexdes tendem a me aproximar mais dos sujeitos da minha

pesquisa posto que abordo a vivéncia/experiéncia destes, a partir do prisma da Educacéo

¥ Partimos desta nocdo em Moore (2007), ideia de que a razdo para as interdicdes, impedimentos, ofensas e
esculachos sofridos por grande parte da nossa populacéo sdo consequéncia do racismo antinegro presente no dia-
dia dos afrodescendentes no mundo todo, essas pessoas que sdo vitimas do racismo, sejam mais ou menos
pigmentadas, sdo negras. Portanto, ainda que isso seja incbmodo para algumas leitoras e alguns leitores, a
questdo é racial. O racismo antinegro ¢ uma definicdo também cunhada na obra Tornar-se negro(1983) de Neusa
Santos Souza.
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Quilombola®, mesmo néo se tratando de uma escrita (auto)biografica, cabe situar que o que
nos constitui, aos meus sujeitos e a mim, é a histéria da populacdo negra do Brasil, nosso
ponto de partida. No meu caso, sociologo, professor, pesquisador em Educagdo para as
RelagGes Etnico-raciais, negro amazonida.

A busca por uma ideia original que tangencie a problematica, que apesar de ser campo
vasto, ndo nos conforta, mas nos deixa inseguros diante da necessidade de nos pormos em pé
de igualdade a debatedores e pesquisadores de escrita fluida acerca da vivéncia e contribuicao
com as vérias vertentes de educacdo popular que, se observado o repositorio do
PPGED/UFPA, por exemplo, nos damos conta do qudo herculea é esta tdo nobre tarefa. Se
ampliamos o olhar para o continente latino-americano como um todo, mas ainda podemos
evidenciar que sdo inumeras as possibilidades, bases e paradigmas que tem nos ajudado na
construcdo da critica. O breve retrospecto nos ajuda a perceber os avancos e as lacunas ainda

por serem preenchidas.

1.1 Aspectos geogréficos e socioambientais do lugar®

As comunidades quilombolas do l6cus desta pesquisa se situam no Baixo Tocantins a
margem esquerda do Rio Tocantins. Ao tomarmos como ponto de referéncia a Barragem de
Tucurui, ficam situadas, mais especificamente na altura do km 130 da rodovia BR-422
Rodovia Transcameta que liga Tucurui a cidade de Cametd, estado do Para, Brasil. Um local
de convergéncia entre 0os municipios de Cameta a Norte, Baido a Leste e Oeiras do Para a
Oeste. O territorio do Baixo Tocantins (Figura 1) tem uma area de 36.024,20 kmz2, composto
por 11 municipios, dentre eles: Abaetetuba; Acard; Baido; Barcarena; Cameta; Igarapé-Miri;
Limoeiro do Ajuru; Mocajuba; Moju; Oeiras do Para e Tailandia (IBGE, 2010).

* Em Caldart (2002) a educacdo quilombola é uma das vertentes de educagdo do campo se situada em uma
plataforma mais abrangente, alvo de um direito pensado a partir do seu lugar e com contribuicdo (participacéo)
popular, vinculada a cultura e as necessidades coletivas. Ainda na defini¢do desta autora “no campo estdo
milhdes de brasileiras e brasileiros, da infancia até a terceira idade, que vivem e trabalham no campo como:
pequenos agricultores, quilombolas, povos indigenas pescadores, camponeses” (p.11). Na Educagéo Quilombola
a questdo do trabalho é precedente a educacdo ou a pedagogia do educar por um trabalho desalienado. Aqui o
individuo ¢é educado pela via de uma fundamentagdo que abarca a necessidade de se pensar a producdo ladeada
as outras dimensdes e necessidades humanas, tomando isto, dentro de uma ordem de prioridades, a frente das
necessidades de mercado.

> Para melhor situar nosso leitor, retratamos os aspectos geograficos partindo do mais geral que é o Estado do
Par4 para a microrregido do Baixo Tocantins e enfim ao Idcus da pesquisa, esta escolha gera a possibilidade de
comparacdo com outras microrregifes.
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Figura 1: Area de abrangéncia do objeto da pesquisa.
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Fonte: IBGE (2006).

Integra a Bacia do Tocantins, a segunda mais importante do pais, superada apenas pela
Bacia do Rio Amazonas. E indicada como a de maior potencial para a geracio de energia
hidrelétrica. Do ponto de vista do seu potencial econdmico € um dos eixos de planejamento
do governo federal, no que diz respeito a area do transporte e geracdo de energia, 0 que
prenuncia outros impactos sociais e ambientais para as populagdes locais (COSTA, 2006,
p.21).

Para se ter acesso a estas comunidades, por terra deve se direcionar por meio da
rodovia BR-422, principal via de ligacdo das comunidades as cidades de Cameta, Oeiras e
Tucurui. Por via fluvial, o deslocamento ocorre pelo rio Tocantins, que corta toda a regido e
as liga ao centro urbano de Baido através do uso de barcos de linha, particulares e por balsa.
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Figura 2: Rabeta em momento de travessia de passageiros (A) e balsa da empresa Camila
Navega¢des em momento de travessia de veiculos e passageiros (B).

(A)

Fonte: Acervo do autor (2021).

As informacbes sobre as comunidades giram em torno da vivéncia junto ao rio
Tocantins, na literatura, na poesia, nas cangdes o rio ¢ definido como o principal “caminho”
de trénsito no territdrio Amazonico, no entanto ainda temos dificuldade em encontrar
referéncias cartogréaficas sobre as comunidades locais. Como nosso Programa de Pos-
graduacdo e Campus da UFPA fica em Belém, buscamos situar nosso leitor sobre o
deslocamento da capital para a comunidade de Umarizal-Beira, que € a mais conhecida dentre

elas. Como chegar?
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Figura 3: Localizacdo da Vila de Umarizal e distancia de Belém.

Fonte: Imagem do Google Maps (2021).

O clima do local é caracterizado por duas estacdes distintas: uma estagdo chuvosa e
uma estacdo seca (COEHN; SILVA DIAS; NOBRE, 1989). A estacdo chuvosa ocorre entre
0s meses de dezembro a maio, sendo que o periodo mais chuvoso se concentra entre janeiro e
marco. Durante essa época, as temperaturas médias ficam em torno de 24 a 30°C, com
umidade relativa do ar elevada, podendo chegar a 90%. A estacdo seca ocorre entre 0S meses
de junho a novembro, com temperaturas médias que variam entre 22 e 33°C e umidade
relativa do ar mais baixa, em torno de 50%.

O clima da regido do Baixo Tocantins, assim como na Amazonia de forma geral, é
caracterizado como quente e imido, com chuvas frequentes durante boa parte do ano.

O relevo da regido é, predominantemente, plano e baixo, com altitudes que variam
entre 0 e 200 metros acima do nivel do mar, de acordo com estudos sobre a localidade
(BRASIL, 1974). Essa regido é marcada pela presenca de varzeas e terras de cultivo, que séo
muito utilizadas para a producdo de arroz, milho, feijdo, mandioca e outros produtos
agricolas. Além disso, a regido também é cortada por varios rios, destaque para o rio
Tocantins, que é responsavel por grande parte da economia local, como a pesca e o transporte

de cargas. Ha também a presenca de diversas ilhas que abrigam uma rica biodiversidade.
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Figura 4: Mapa Climético do Estado do Para
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Fonte: Atlas Geografico escolar do Estado do Para (2013).

A grande diversidade de solos da regido ocorre em funcdo da origem geoldgica e da
influéncia dos processos de sedimentagdo e intemperismo, conforme apontam alguns estudos
(BRASIL, 1974). De maneira geral, a regido € composta por solos aluviais, que sdo formados
pela deposi¢cdo de sedimentos transportados pelo Rio Tocantins. Esses solos sdo geralmente
férteis, apresentando boa capacidade de retencdo de agua e nutrientes, 0 que o0s torna
adequados para a agricultura.

Embora em menor frequéncia, também é possivel encontrar solos do tipo podzoélico,
que sdo acidos e pouco férteis, apresentando baixa capacidade de retencdo de nutrientes. Os
solos do tipo latossolos também estdo presentes na regido, sendo mais profundos e ricos em
minerais, mas requerem técnicas adequadas de manejo para se tornarem produtivos (BRASIL,
1974).
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Flgura 5: Mapa de Solos do Estado do Para
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Fonte: Atlas Geografico escolar do Estado do Para (2013).

Outros tipos de solos que podem ser encontrados na regido incluem os solos
gleissolos, que se caracterizam como hidromorficos, por apresentar excesso de agua, e 0S
litélicos, que sdo pouco profundos e com baixa fertilidade.

A descricdo da geologia, com base nos trabalhos existentes sobre a regido (BRASIL,
1974) é identificada dentro de dois periodos geoldgicos, 0 Quaternério e o Terciario. A regido
é composta por rochas sedimentares, como arenitos, argilitos e calcarios, que foram formadas
a partir da deposicdo de sedimentos em antigas bacias sedimentares. Essas rochas séo comuns
em areas proximas ao Rio Tocantins, onde foram depositadas camadas espessas de
sedimentos durante milhdes de anos. Além das rochas sedimentares, a regido do Baixo
Tocantins também possui rochas igneas, como granitos e dioritos, que foram formadas a partir
do resfriamento e solidificagdo de magma em profundidade. Essas rochas sdo comuns em
areas mais elevadas da regido, como as serras do Acara e da Lagoa Grande.

Outro tipo de rocha presente na regido sdo as rochas metamarficas, como Xxistos e
gnaisses, que foram formadas a partir da transformacdo de rochas pre-existentes sob
condicBes de temperatura e pressdo elevadas. Essas rochas sdo comuns em 4&reas mais

distantes do Rio Tocantins, onde a a¢ao dos processos de metamorfismo foi mais intensa.
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Figura 6: Mapa Geologico do Estado do Para.
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A geologia da regido do Baixo Tocantins é importante para a compreensdo da
distribuicdo de recursos minerais na regido amazo6nica, como ouro, cobre, ferro e calcario, que
sdo explorados comercialmente. Além disso, a geologia também influencia a topografia e a
hidrologia da regiéo, que sdo fatores importantes para a ocupagéo e uso da terra.

De acordo com Almeida (2010), no que tange a hidrografia, o rio Tocantins é a via
mais importante para a regido, vindo a seguir as rodovias que se encontram em estado
precario, e, por onde de forma principal é feito o escoamento do que se produz e o translado
de mercadorias em pequenas, médias e grandes embarcacGes. Esta rede hidrogréafica é
composta por indmeros igarapés que mesmo tendo menor volume de agua que sao
importantes para pesca, a pecuaria e a agricultura da regido. O rio Tocantins serve de meio de
ligagdo entre as cidades da regido, a principal rodovia que corta a area é a BR-422 que ndo ¢

asfaltada.



Figura 7: Vista aérea da BR-422.

29

Fonte: Acervo do autor (2021).

O Rio Tocantins é um dos maiores rios do Brasil, com uma extensdo de mais de 2.500

km, atravessa diversos estados do pais. Na regido do Baixo Tocantins, o rio é bastante largo e

profundo, com uma largura média de cerca de 1 km e uma profundidade média de 10 metros.

Entre os seus principais afluentes estdo o Rio Acara, o Rio Moju e o Rio Capim.

Figura 8: Mapa de Bacias Hidrograficas do Estado do Para.
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Conforme define Almeida (2010), a hidrografia da regido do Baixo Tocantins € muito
importante para a economia paraense, principalmente para a pesca, a navegagao e a geragdo
de energia elétrica. A Usina Hidrelétrica de Tucurui, uma das maiores do Brasil, esta
localizada na regido, aproveitando a forca de suas aguas para a geracao de energia elétrica.

A vegetacao local, de acordo com o ICMbio (2018), é predominantemente formada
por floresta tropical Umida, a mesma da Floresta Amazbnica. A regido possui grande
diversidade de espécies vegetais, muitas das quais encontradas apenas nesta area. Dentro da
Floresta Amazénica, existem diferentes tipos de vegetacdo, que variam de acordo com a
altitude, a topografia e a disponibilidade de agua no solo. Nas areas mais baixas, proximas ao
Rio Tocantins, a vegetacdo ¢ mais densa e exuberante, com arvores altas e muitas epifitas
(plantas que crescem sobre outras plantas). Ja nas areas mais elevadas a vegetacdo é um
pouco diferente, com a presenca de areas de transicdo entre a floresta tropical Umida e a
vegetacdo de cerrado. Nessas areas, € comum encontrar arvores menores e mais esparsas,

além de plantas adaptadas a solos mais secos.

Figura 9: Mapa de Vegetacdo do Estado do Para
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Fonte: Atlas geografico escolar do Estado do Para (2013).

A vegetacdo € importante para a regulagdo do clima local e para a manutencdo da
biodiversidade da regido, além de ser uma fonte de recursos naturais para as comunidades
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locais, proporcionando coleta de frutos, caca e pesca. A flora inclui arvores de grande porte,
como a castanheira (Bertholletia excelsa), o cedro (Cedrela odorata), o0 mogno (Swietenia
macrophylla) e a seringueira (Hevea brasiliensis), além de palmeiras como a agaizeiro
(Euterpe oleracea) e o buriti (Mauritia flexuosa).

Com base no referido levantamento do ICMbio (2020), outras espécies comuns na
regido incluem o cupuacuzeiro (Theobroma grandiflorum), a pupunheira (Bactris gasipaes) e
a andiroba (Carapa guianensis). A regido também é rica em plantas medicinais, como a unha
de gato (Uncaria tomentosa) e o jatoba (Hymenaea courbaril).

A cura pelas plantas é uma atividade tradicional na regido. Na fotografia abaixo temos
Dona Marciana e Dona Jane, mulheres quilombolas do Grupo Mari, habilidosas na arte da
cura pelas ervas, sendo esta, para Dona Marciana, a principal atividade, dentre outras a
agricultura da mandioca, a producédo de farinha, além de atuar na pesca artesanal, sempre que

possivel.

it B A
Fonte: Acervo do autor (2021).

A flora da regido do Baixo Tocantins desempenha um papel fundamental no equilibrio
ecoldgico, fornecendo alimento, remédio e abrigo para uma grande variedade de espécies
animais, além de contribuir para a regulacéo do clima e do ciclo hidroldgico.
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Pelos apontamentos do ICMbio (2018), a fauna da regido apresenta grande diversidade
de espécies animais tipicas da Amazonia, dentre elas podemos destacar mamiferos como a
onca-pintada (Panthera onca), a anta (Tapirus terrestris), a ariranha (Pteronura brasiliensis),
0 macaco-prego (Cebus apella), a preguica (Bradypus variegatus), o tamandud-bandeira
(Myrmecophaga tridactyla), o caititu (Pecari tajacu), o veado-mateiro (Mazama americana) e
0 porco-do-mato (Tayassu tajacu).

No que diz respeito as aves, destacamos espéecies como o tucano (Ramphastos spp.), a
arara-azul (Anodorhynchus hyacinthinus), o gavido-real (Harpia harpyja), o urubu-rei
(Sarcoramphus papa), o beija-flor (Chlorostilbon spp.), o martim-pescador (Megaceryle
torquata) e o jacu (Penelope spp.).

No ambiente aquético, dentre os peixes, 0 destaque vai para o pirarucu (Arapaima
gigas), o tambaqui (Colossoma macropomum), o tucunaré (Cichla spp.), além de jacarés
(Caiman spp.) e botos (Inia geoffrensis). Cabe destacar que a degradacdo ambiental e o
desmatamento comprometem a sobrevivéncia dessas espécies e afetar todo o ecossistema da
regido (ICMBIO, 2018).

As atividades econdmicas levam a necessidade de ampliacdo das instituices de classe

outras que estdo para além do movimento quilombola, € o caso da colénia de pescadores.

Figura 11: Pescadores das Imedia¢Ges da Transcametd Associados da Coldnia Z-34

. N

Fonte: Acervo do autor (2021).
As atividades econbmicas tém um enraizamento histérico, seu modo de vida e préaticas
culturais norteiam suas praticas econdmicas, grande parte dos cidaddos procura de alguma
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forma conciliar seu tempo dentre outras atividades entre o trabalho na agricultura, na pesca,
extrativismo como um todo e na pecuéria.

De acordo com Barros (2015), as comunidades da regido vivem basicamente da
agricultura de subsisténcia, esta satisfaz as necessidades béasicas da sua alimentagdo. As
praticas se valem de técnicas tradicionais e limitam o cultivo de pequenas areas. A limpeza
das areas de cultivo é feita pela derrubada e queimada, o preparo do solo é feito basicamente
com enxadas, 0 que leva ao mau aproveitamento da riqueza do solo que se esgota em pouco
tempo. O cultivo varia entre alimentos, como mandioca, a pimenta-do-reino, milho, feijao,

arroz, frutas e hortalicas (Figura 12).

Figura 12: Plantio da mandioca (a), a pimenta-do-reino (b), o acai nativo (c) e o agai cultivado (d)

Sk |

Fonte: Acervo do autor (2021).

Segundo Barros (2015), o sistema agroflorestal utilizado pelos quilombolas do Baixo
Tocantins consiste em uma combinacgdo de cultivos agricolas com &rvores e outras espécies
vegetais, que proporcionam diversos beneficios, como aumento da biodiversidade, protegdo
do solo e melhoria da qualidade dos alimentos produzidos. Além disso, esses sistemas

permitem que as comunidades utilizem os recursos naturais de forma sustentavel e garantam a
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seguranca alimentar e nutricional de suas familias. No entanto, ha o enfrentamento de desafios
significativos em relacdo a agricultura, como a falta de acesso a politicas publicas de apoio a
producdo agroecoldgica e a ameaca da expansdo do agronegécio na regido. Apesar disso, as
comunidades continuam lutando pela valorizacdo de seus conhecimentos e praticas

tradicionais e pela garantia de seus direitos territoriais e culturais.

Figura 13: Dona Jane colhendo acgai (A) e na colheita da mandioca (B

A pecudria nesta area é predominantemente extensiva, com animais criados em pastos
naturais e com pouca intervencdo humana. As principais espécies de animais criados na
regido sdo o gado de corte, como o Nelore e o0 Gir, e 0 gado de leite, como o Holandés e o
Jersey. Além disso, afirma Barros (2015), a regido possui um grande potencial para a
producdo de gado de elite, ou seja, animais com alto valor genético, que sdo utilizados para
melhorar a qualidade dos rebanhos de todo o pais, 0 que atraiu o agronegdécio para a regido. O
reflexo disso, nos ultimos nove anos, é a especulagdo imobiliaria que aumentou
significativamente.

E importante ressaltar que a pecuéria na regido do Baixo Tocantins enfrenta desafios
relacionados a gestdo ambiental e a0 manejo dos recursos naturais, como 0 uso sustentavel da
agua e a conservacao das areas de mata nativa.

Nesta regido o extrativismo €é praticado, em grande parte, para subsisténcia e
comercializacdo, nos casos de excedentes de producdo. A coleta de acai € uma das atividades

mais importantes da regido, com grande demanda tanto no mercado interno como externo.
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Além disso, outras frutas como cupuagu, bacuri e pupunha também sdo coletadas e
comercializadas.

De acordo com o ICMbio (2018), o extrativismo de madeira também é praticado na
regido, principalmente de espécies como o ipé, jatob4 e cedro, que possuem alto valor
comercial. No entanto, a exploracdo predatoria e ilegal de madeira tem causado danos
ambientais e sociais na regido, além de ser um crime ambiental. Outra atividade extrativista
importante é a pesca. No entanto, a pesca predatdria e a contaminagdo dos rios por atividades
industriais e agropecuarias tém causado a diminui¢do da quantidade e qualidade dos peixes na

regido.
1.2 Origem do interesse e alicerces para a cultura académica

As lutas que menciono dizem respeito a acontecimento que vao além da minha
subjetividade, ¢é fato que a educacdo a nds destinada, desde os primeiros anos da Republica
brasileira ndo tem satisfeito as necessidades da populacdo negra, ndo houve um processo que
pudesse nos incluir de forma satisfatoria a uma vida cidada. Foi necessario que 0s proprios
movimentos negros avancassem rumo a uma espécie de “segunda abolicao”. Nossa nacao nao
criou subsidios juridicos suficientes para que as condi¢fes socioculturais do povo negro
recém liberto tivessem acesso a realizacao plena dos direitos humanos.

Estas lutas ndo terminam com o regime escravocrata, muito menos com o advento da
Primeira Republica. Para muitos estudiosos é a fundacdo da Republica que inaugura nosso
ideal de luta, visto que a Lei Aurea, assim como outras normas ndo asseguraram direitos a
populagdo recém liberta e a sua descendéncia. Para Cunha Junior (2008), “a aboli¢do foi
realizada sem ampla revisdo de direitos e necessidades da populacdo negra. Ao contrario, as
politicas republicanas sempre foram da ‘negagdo do Brasil e da europeizagdo do pais”
(CUNHA JUNIOR, 2008, p. 7).

Minha trajetdria de vida contribui para que a sistematizacdo dos dados empiricos com
0S quais tenho contato possam materializar as praticas educativas formais e ndo formais as
quais somos submetidos ao longo da vida escolar e ndo escolar, e, dentro do possivel,
demarcar suas nuances com a educacdo escolar quilombola, ou sua auséncia, j& que muitos
dos meus colegas e professores nas escolas de ensino fundamental e médio que frequentei em
Baido eram oriundos das Comunidades Quilombolas, com as quais tenho tido contato
enquanto pesquisador, ativista do movimento negro e educador, no Instituto Federal do Par

no Campus Tucurui- IFPA.
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Minha infancia foi vivida até os sete anos de idade em Tucurui-Pa. Meus irmé&os e eu
nascemos em meio a0 movimento de construcdo de Hidrelétrica de Tucurui, meu pai era
funcionéario da Camargo Correa e minha méo professora naquele municipio. Viviamos uma
vida relativamente boa para a média da populacdo da regido ja que estdvamos assistidos por
muitas situacdes proporcionadas as familias dos trabalhadores da implantacdo do “grande
projeto”. Moravamos na Vila Tropical em casas de segundo escaldo, mas com bastante
conforto e qualidade de vida se compararmos ao restante dos municipios, pois a Vila da
Eletronorte foi projetada para proporcionar “bem-estar” para os profissionais envolvidos na
obra.

Em 1989, com o término da primeira etapa mudamos para Baido-PA, municipio do
qual meus pais eram oriundos. Minha mae e sua familia eram do bairro S&o Francisco uma
periferia do municipio de Baido, pertencente a zona urbana, meu pai e sua familia eram da
Vila de Calados®, vila que fica a 15 km da sede do municipio. Desde esta fase me encontro
neste territério no qual o Estado ndo vem garantindo educacao, saude, artes, esportes e lazer
para a sua populacdo. A populacdo local com suas festividades, em sua grande maioria
vinculada a fé catdlica desenvolviam ac¢Bes que garantiam entretenimento para a populacao.

As recordacOes desse periodo sdo rodeadas de uma vida humilde, de aventuras que
aconteciam no rio Tocantins e no Igarapé da Encanacdo. Minha historia de trabalho comeca
aos 11 anos, na cidade de Baido minha mé&e continuava sendo professora e meu pai como
autdbnomo desenvolvia muitas atividades e eu ja comecei a ajudar nas despesas de casa, neste
momento fazendo frete em uma carroca de tracdo animal. Meu pai (Seu Acapu) relembra até
hoje, quando de vez em quando fala com orgulho aos seus amigos que apesar do trabalho duro
nao perdi o foco dos estudos e sou “o carroceiro que virou mestre”.

Meu companheiro de trabalho por mais de 5 anos foi um burro andaluz chamado
Lambari. Meu primeiro baque advindo do preconceito e do racismo foi relacionado a minha
atividade diaria de carroceiro que era transcrita pelo apelido de “cheira peido” e a identidade
negra veio de forma bastante agressiva pois de forma alguma eu era percebido como alguém
privilegiado, pois fazia um trabalho bragal. Mais proximo da minha identidade estavam os
meninos do interior, em sua maioria negros das comunidades interioranas que iniciaram seu
processo de autodeclaracdo enquanto quilombolas por volta de 1999, como ja retratado em
minha dissertacdo de mestrado (MEDEIROS, 2017).

® Comunidade declarada remanescente de quilombo que passa pelo processo de reconhecimento junto &
Fundacdo Palmares.
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Meu ensino médio foi no antigo segundo grau em magistério, minha identificacdo com
0 curso veio automaticamente, como se fosse algo que nasci para fazer. Recordo com muita
saudade dos professores, dos colegas dos conhecimentos aprendidos. L& adiante percebi que
faltava a Educacio para as Relacdes Etnico-raciais. Era perceptivel o racismo nas escolas,
como estudante, como trabalhador, como estagiario, como jovem do interior. Apesar disso,
era também de se referir que a educacdo local ndo nos deixou muito a desejar, visto que
muitos de nds daquela localidade conseguimos sair e fazer faculdade. No meu caso, em 2002
entrei para o curso de Ciéncias Sociais na UFPA no Campus Maraba.

Minha vida na graduacdo me fez professor. Com dois meses de curso consegui iniciar
na docéncia como profissional contratado da prefeitura municipal de Maraba e em escolas
particulares daquele municipio. Anos de muito aprendizado, me tornei independente de meus
pais financeira e moralmente falando. Morei durante alguns anos com colegas universitarios
com os quais dividiamos as despesas e 0s aprendizados que a vida nos proporcionava.

Esta fase mudaria a minha vida. Recordo da alegria do primeiro salario, dos espacos
que frequentava com os amigos, festas na Universidade, Shows, viagens e, ja no ano seguinte
a responsabilidade de ser pai. Meu primeiro filho, Otavio, nasceu em 2006. Foi muito bom!
Eu nunca vou esquecer!

Os dias foram passando e fui me organizando melhor em sentido profissional, de
contratado em 2003 fui aprovado num concurso de nivel médio para professor de séries
iniciais, da Secretaria de Educacdo da Prefeitura Municipal de Maraba no ano de 2006. Em
2008 fui aprovado no concurso da Secretaria de Educacdo do Estado do Para na Regido do
Lago, nesta ocasidao fui morar novamente em Tucurui.

Um fato crucial para o que viria a seguir foi o convite para que eu organizasse a
“Semana da Consciéncia Negra” na Escola Estadual Ribeiro de Souza. Por coincidéncia, ou
ndo, minha diretora nesta ocasido era a professora Benedita Pinto Borges, que num futuro néo
tdo distante também iria pesquisar Educacdo Quilombola. Organizei a atividade com meus
alunos e foi algo bastante prazeroso, mesmo que nesta ocasido fizéssemos de forma um tanto
folclorica.

Chamo novamente atencdo para o fato de no ano de 2008 ser promulgada a lei

11.645/08 que atualizou a 10.639/03’ e unificadas as frentes de ensino da histéria e cultura

"Lei 11.645/08 altera a 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n 0 10.639, de 9 de janeiro de
2003, que estabelece as diretrizes e bases da educacdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de
ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. Esta Ultima, estabelece as
diretrizes e bases da educac¢do nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da
tematica "Histdria e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias.
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afro-brasileira e indigenas na educacdo basica. No ano de 2009 fiz concurso para professor
substituto de sociologia do IFPA Campus Tucurui, ano em que definitivamente fui
apresentado para a minha razdo de ser como professor e pesquisador. Neste outro desafio fui
convidado pela entdo diretora de ensino Neusa Fernandes a fundar um Nucleo de Estudos
Afro-brasileiro e Indigena - NEABI. A partir de entdo me apropriei das referidas leis, fiz
muitas leituras que me aproximaram do debate acerca do racismo e comecei a ministrar
disciplinas de Educacéo para as Relag@es Etnico-raciais na graduagio, adaptamos os projetos
de curso e ementas de disciplinas do ensino médio e nos aproximamos das comunidades
quilombolas das Imediacdes da Transcameta.

Existem no nosso ambiente académico algumas iniciativas que abrem as portas para
que sejam fomentadas vinculagfes institucionais que nos abrem os olhos para a necessidade
de nos agregarmos a processos formativos como os que venho experienciando nos ultimos 15
anos. Cabe a mencdo de que o interesse neste tema esta relacionado com a minha vivéncia no
NEABI, o qual tive a oportunidade de, junto a outros colegas professores, discentes e técnicos
administrativos, estar a frente gente de varias atividades vinculadas a este debate.

Ao longo deste tempo estamos trazendo para o espaco académico e comunitario este
debate e buscando contribuir para a discussdo sobre as relacdes raciais e a educacdo formal e
ndo formal, além de auxiliar a aplicabilidade da Lei 10.639/03 nos varios ambitos em que
convivemos. Somos fruto em especial da militdncia do Movimento Negro no Brasil, e a
referéncia a esta se da por conta de que ela é tida como um marco que é resultado dos varios
processos de resisténcia do movimento que culmina por via deste dispositivo e outros
dispositivos legais, como a lei 11.645/08.

A formacdo como educador e cidad&o, que ainda esta em curso, me leva a frequentar
uma 4rea comprometida com uma educacéo antirracista® e perceber que nossa sociedade n&o
pode prescindir da producéo tedrica sobre as relacdes raciais no Brasil, o que se justifica pela
minha origem social, étnica, formativa e pelo historico de escravizagdo negra e suas

consequéncias para a nossa populacdo. Por ultimo, e ndo menos importante tento apontar o

® Esta forma de educacdo nos aproxima da definicdo das orientacdes tedricas das acBes antirracistas em
D’Adesky (2001), a educagdo antirracista deve ser entendida o pressuposto “individuo-universalista”
conceituado da seguinte forma: [...] se baseia nos principios de igualdade e liberdade, os quais exprimem a ideia
de que a democracia é o local privilegiado do universal, da cidadania. [...] A pessoa humana é identificada como
um individuo abstrato, independentemente da origem, da raga, do sexo. O essencial nessa politica é que a ideia
de igualdade de todos os homens é pensada pelo prisma do universal e significa que estes sdo considerados
iguais e tratados como tal. Pouco importa que existam desigualdades multidimensionais, trata-se de elimina-las
ou corrigi-las mediante um tratamento igualitario (p. 230).



39
“giro® que foi me perceber como numa relacdo esquizofrénica que ¢ despertar adulto para o
debate das relagdes raciais no Brasil e entender que o meu ponto de partida nao € o “outro”,
um objeto constituido fora de mim. As teorias das quais me abasteco podem ter como ponto
de partida as memorias da minha infancia no interior da Amazonia e que minha chegada a
formacgdo profissional é a chegada daquilo que podemos chamar de aproximacdo da
maturidade intelectual, por estar frequentando cursos de p6s-graduacdo stricto sensu, além de
ter compromisso com esta bandeira politica.

Do ponto de vista das leituras que desenvolvi ao longo da formag&o superior, merecem
destagque os Fundadores da Sociologia e seus conceitos basicos, em especial Marx e as classes
sociais, Durkheim e os fatos sociais e Weber e a acdo social, leitura obrigatdria nas formacdes
basicas em Ciéncias Sociais na UFPA, momento em que fiz minha formacéo a partir do ano
de 2002; os P6s-Modernos, com destaque maior a Stuart Hall, Taylor, Derrida e Lyotard; 0s
ndo menos importantes Pos-Coloniais, com destaque para Homi Bhabha, Aimé Césaire,
Frantz Fanon, Albert Memmi e Edward Said; e, finalmente, a Decolonialidade® onde posso
enumerar Bernardino-Costa, Grosfoguel, Dussel, Walsh, Mignolo, dentre outros.

Minhas influéncias mais recentes e que tém me levado a dialogar sobre a constatagéo
de gque o ponto de chegada deste professor negro é a Decolonialidade. Mesmo que positivista,
acredito ndo ser invalida afirmacgdo de que “somos fruto do meio em que vivemos” e sendo
assim, nao posso deixar de fazer menc¢do a minha formacéo basica na graduacdo em Ciéncias
Sociais, Mestrado em Educagdo e minha imersdo no Doutorado em Educagéo, todos na
UFPA, lugares onde tive contato com leituras/teorias, vivéncias, ensinamentos para a vida,
frustracOes e felicidades, além de mestres que se fazem presentes em tudo o que faco e penso,
artificios que me trouxeram até aqui. O debate acerca das relagdes étnico-raciais, com base
nas perspectivas pelas quais gradativamente trilhei e que por fim elegi, dentre as quais 0s
reflexos da minha historia de vida na minha pratica formativa e profissional e que foram
muito caros para os que vieram antes de mim e que pavimentaram o “lugar” por onde hoje
passo e arrisco deixar alguma contribuicdo, se origina no processo de diaspora africana, que

ndo deslocou apenas pessoas, houve nela um deslocamento consideravel de uma imensa

% No sentido de virada, fazendo alusdo ao Giro Decolonial. O Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C), tem
como ponto de partida a ruptura com os estudos subalternos - latino-americanos e indianos, culturais e pds-
coloniais, no final dos anos 1990. Este movimento epistemologico fundamenta a renovagdo critica das ciéncias
sociais na América Latina no século XXI através do que se denomina "Giro Decolonial”.

19 Em Santos (2002) o entendimento do processo de Decolonialidade se d4 a partir de “um conjunto de praticas e
discursos que desconstroem a narrativa colonial como foi escrita pelo colonizador, e tenta substitui-la por
narrativas escritas do ponto de vista do colonizado” (SANTOS, 2002, p. 13). Entdo podemos entender que para
que se tenham praticas educativas decoloniais é necessario 0 minimo de liberdade desde o existir, perpassando
pela forma de pensar, as vivencias, o credo, 0 mundo das ideias, os fatores culturais, as formas de linguagem e
saberes como um todo gerando um movimento de transgressdo a proposta de pensamento Unico eurocentrado.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Jean-Fran%C3%A7ois_Lyotard
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diversidade de cultura e saberes. A partir de Davison (1981), podemos definir diaspora como
movimento de dispersdo dos povos africanos pela Europa, Asia e América em escala massiva
no periodo do tréfico de escravos a partir dos séculos XV e XIX. Os povos, assim como as
culturas africanas arrancadas da Africa em direcio a América pouco s&o levadas em conta no
que se trata da contribuicdo com a producdo de conhecimentos ocidentais. Por outro lado, a
interacdo entre africanos e europeus era secular e foi intensificada com o processo de

colonizagdo que perdurou por muitos séculos e tem seus ecos até nossos dias.

1.3 Problema de pesquisa/problematizacao

O racismo antinegro como ideologia de inferioridade de uma grande parcela da nossa
populacéo brasileira distorce, por um lado, nossa compreensdo de n6s mesmos na sociedade, e
por outro, incita movimentos a se contrapor as ideologias e a sociedade hegemonica.
Ideologias estas construidas na logica eurocéntrica colonial, dentre outras coisas,
especialmente no que se trata da populagdo quilombola, comunidade foco desta pesquisa.

Em suas préaticas de resisténcia, estes sujeitos se constituem nas/pelas experiéncias de
enfrentamento que influenciam sua tomada de consciéncia de mundo e de sociedade em
diversos aspectos. Ndo obstante, estes sujeitos sdo agentes politicos que desenvolvem e
proporcionam para si mudancas nas suas condi¢des de vida pela influéncia de tais praticas e
diversos setores da comunidade em geral como nas instituicbes de educacédo, servicos de
salde, dominialidade do territorio, atividades econdmicas etc. Logo, agem como sujeitos do
seu processo de transformacdo, evidenciam pensamentos desenraizados ' da cultura
colonialista, com o intuito de romper com o ciclo de inferiorizacdo da populacdo negra
(HALL, 2009).

No contexto das Comunidades Quilombolas das Imediacdes Transcameta podemos
perceber um distanciamento do que se configura como poder autoritario dos valores
universais eurocéntricos, como uma receita a ser seguida. Este ponto se afasta do dogmatismo
definido em Figueiredo (2012), visdes totalizantes fruto do “descompromisso das classes
cultas com o conjunto da sociedade” que resulta de uma agéo de autorreferéncia, uma espécie
de egoismo de grupo, de um distanciamento da dor do outro. Ao contrario, estas comunidades
somam as outras frentes de resisténcia. O desenraizamento reforca a ideia de sujeitos que

mantém a devida distancia de tudo, ndo € este o caso aqui.

" HALL, Stuart. Da diaspora: ldentidades e mediages culturais. Organizado por Liv Sovik. Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2009.
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Para fins de interesse dessa pesquisa, elencamos a educacéo informal e ndo formal*? na
constituicdo desses sujeitos, com énfase nas suas histdrias de vida, de tal forma a analisar as
forgas politicas, culturais, sociais e a memoria que constroem esses sujeitos. Ndo temos o afa
de decolonizar a educagdo formal, este movimento esta em curso e de forma muito presente
na histéria dos movimentos sociais latino-americanos ha varias décadas. Decolonizar aqui é
empregado no sentido do projeto de transgressdo histérica da colonialidade. Esta nocéo parte
da ideia de que ndo hd como desfazer ou gerar a reversao da estrutura de poder colonial, o que
se tem como possibilidade é desafia-la continuamente e romper com ela. No Brasil, 0s
movimentos negro, quilombola e indigena, tém reivindicado e conquistado formas distintas de
educacdo que tém correspondéncia as suas expectativas.

O contexto histérico retratado neste trabalho visibiliza o aspecto social e cultural que
circunda as relagdes étnico-raciais atuais e seus desafios, além dos impactos na percepcéao e
performances dos sujeitos pertencentes as Comunidades Quilombolas alvo da pesquisa.
Optamos, neste sentido, em realizar um recorte entre lideres dando énfase a memoria, na
forma como percebem a sua prépria constituicdo enquanto sujeitos, suas praticas sociais nos
mais importantes aspectos, de forma a perceber o que necessariamente influencia e
potencializa a valorizacdo da sua prépria histéria e cultura enquanto afrodescendentes a partir
das suas liderancas. Esta investigacdo realiza um estudo que possibilita identificar e analisar
de modo mais profundo o objeto em pauta, a lideranca quilombola arquitetada por uma
Pedagogia Prépria da comunidade. De acordo com a dissertacdo de Medeiros (2017), num
estudo sobre a constituicdo de liderangas em Umarizal Beira, Baido-PA, na percepcao de seu

Narciso Vieira:

A prépria politica do movimento se apresenta como uma Pedagogia que ensina o
sujeito sobre como ser uma lideranca e mesmo Senhor Narciso que nos surpreende
com tanta experiéncia e saber reconhece que aprendeu com outra lideranca o que é
ser uma lideranca de movimento quilombola. (MEDEIROS, 2017, p.90)

Naquele momento e para aquela pesquisa a Pedagogia a qual nos referiamos € a
manifestagdo de praticas que se elaboram “como a principal arma para combater um inimigo
histérico que o movimento negro como um todo enfrenta cotidianamente: o racismo”
(MEDEIROS, 2017, p. 93).

12 A titulo de definicdo por educacdo informal entendemos ser os saberes adquiridos por meio da socializacéo
com 0s outros e com o mundo através de a¢Bes educativas ndo planejadas e sem intencdo pré-definida, é o que
aprendemos no ambiente familiar originario, no convivio social, com amigos etc. (GOHN, 2011, p.346). No que
tange a ndo formal podemos definir como praticas que se ddo nas organizagdes e nos movimentos sociais
(GOHN, 2020, p. 13), que tem origem nesses proprios movimentos como expressao sociopolitica de
questionamentos dos modelos vigentes de educacdo sendo Uteis na monopolizacdo de saberes e reproducdo do
poder (MARANDINO, 2020).
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Abaixo apresento 0s sujeitos da pesquisa. Devido o amparo na Decolonialidade
gostariamos de ressaltar a importancia da &nfase na construcéo de narrativas que valorizam as
experiéncias dos nossos sujeitos, que como povo tradicional, estdo reexistindo a
subalternizacdo sistematica, as desigualdades e opressfes sociais, abrindo um didlogo que
traga para o centro das nossas reflexdes suas vivéncias, histérias e saberes. Neste sentido
elegemos 0s sujeitos abaixo para fazerem parte do Grupo Focal de Lideres das Imediacdes da
Transcametd que fazem parte da diretoria da Associacdo Quilombola de lgarapé Preto e
Baixinha — ARQIB. S&o eles:

Figura 14: Registros fotograficos do Grupo Focal de lideres das imediacdes da Transcameta.

Antonio Vieira Teixeira (Pastor) - Morador do Emanuele de Cassia Rodrigues (Manu) - Moradora
Quilombo de Igarapé Preto, lider e diretor na do Quilombo de Teofilo, lider e diretora na associagéo

associacdo de Igarapé Preto, coordenador da ARQIB. de Cupu, Secretaria da ARQIB. Fisioterapeuta
(UFPA) - politica de cotas para Quilombolas.

/ Y C

Igarapé Preto, lider e vice coordenador da Associacio CUPU, trabalhador rural aposentado, lider
de Igarapé Preto, coordenador da ARQIB. Pedagogo, cofundador da ARQIB desde 1999. Um dos

professor da educaco bésica. moradores mais antigos da sua comunidade.




B i

Laurenca Arnoud - Moradora do Quilombo de Marinilva Arnoud Martins (Nilva) - Moradora do
Igarapé Preto, trabalhadora rural aposentada, lider e Quilombo de Igarapé Preto, lider, Presidente da
cofundadora da ARQIB desde 1999. Uma das ARQIB. Coordenadora de Mulheres dos Quilombos
moradoras mais antigas da comunidade, mae de do Baixo Tocantins.
Marinilva Arnoud e avd de Méarcia dos Santos
Martins.

Manoel Rodrigues - Morador do Quilombo de Claudilene Sacramento da Rocha - Lideranca na
Tedfilo, trabalhador rural aposentado, lider e Comunidade Quilombola de Franca, Oeiras do Para.
cofundador da ARQIB desde 1999. Pai da Manu. Coordenadora da ARQIB, lider das artesas da

comunidade de Franca.

Marcia dos santos Martins - Moradora do Quilombo
de lgarapé Preto, lider e diretora na associacdo de
Igarapé Preto, Coordenadora do Samba de Cacete,

Coordenadora da ARQIB.

Fonte: Acervo do autor (2022)

Nos varios contatos que tivemos com estes sujeitos sempre é frisada a ideia de questao
submetidos a processos educativos diversos pensados como intercultural que, no entanto, em
alguns momentos, quando feitos de forma autoritaria, destroem seus modos de pensar e de se

pensar o/no mundo. Em muitos momentos, neste processo incessante de colonizagdo, ocorrem
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praticas “educativas” onde ndo ha troca nem didlogos interculturais, onde estes desprezam
seus saberes.

O lo6cus deste estudo é a confluéncia de territorios que se interseccionam em sentido
espacial, séo Comunidades Remanescentes de Quilombo no Baixo Tocantins. Localizadas
entre as margens da BR 422, Rodovia Transcameta, e a margem esquerda do Rio Tocantins,
na circunvizinhanca da vila de Umarizal Beira, municipio de Baido-Pa. Uma terra de jovens,
criancas e adultos que sdo herdeiros da condi¢do humana deixada pelos seus ascendentes, que
foram vitimas de uma migracdo forgcada e tiveram, como definido em Canclini (1997), sua
cultura deslocada. Por conta da sua resisténcia produziram processos educativos que a fizeram
fluir por rotas impossiveis de se prever de antemdo, tendo que reconstruir no local uma nova
realidade, baseada na submisséo e na exploracéo de sua forga de trabalho.

O ndo reconhecimento de sua cultura, identidade e memdria, impulsiona ao néo
reconhecimento destes como detentores de historia, de producdo de saberes e, por
consequéncia, “destituidos de cultura”. A relacdo entre fronteiras fisicas e simbolicas ¢
inerente as relagbes humanas e se faz presente na educacdo intercultural. Por
interculturalidade compreendem-se processos que tém por base o reconhecimento do direito a
diferenca e a luta contra todas as formas de discriminacdo e desigualdade social. Esta
promove relacdes dialdgicas e igualitarias entre pessoas e grupos gque pertencem a universos
diferentes, trabalhando conflitos inerentes a esta realidade. N&o ignora as relacGes de poder
presentes nas relacdes sociais e interpessoais. Reconhece e assume os conflitos procurando as
estratégias mais adequadas para enfrenta-los. (CANDAU, 2003, p. 19).

O dialogo que desenvolvemos aqui busca enlagar as narrativas destes sujeitos, seus
saberes, suas praticas indo ao encontro de narrativas presentes nos mais diversos trabalhos de
outros pesquisadores que se ocupam desta tematica a exemplo de Silva (2011), Andre (2007),
Souza (2013), Castilho (2008), Andrade (2007). Dentre outros, os desafios e as perspectivas
da realidade abordada, a busca por liberdade, justi¢a, reconhecimento de suas peculiaridades
diante da sociedade e, em escala maior, a valorizacdo dos processos educativos desses
sujeitos.

Ao longo da histdria, a populagdo quilombola ndo teve acesso a politicas publicas que
viessem a contemplé-los como cidaddos de direitos, apontando para a reversao da percepcao
que se tinha destes como atrasados e destituidos de aspectos positivos. Tal situacdo comeca a
ser superada atraves de varias frentes de luta que se somam as do movimento negro, em
especial o quilombola pela afirmacdo da sua identidade. A aprovacao de leis recentes leva

estes sujeitos a ter acesso a direitos o que € resultado destas batalhas. De acordo com 0s
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ultimos censos do Instituto Brasileiro de Geografia Estatistica (IBGE) vem acontecendo um
aumento da populacdo autodeclarada negra no Brasil, isto esta relacionado ao “orgulho” de
ser negro, consequéncia de um movimento iniciado nos anos 1970 (GUIMARAES, 2002).
Destaque para a promulgacdo do Estatuto da Igualdade Racial, Lei n° 12.288/2010, Lei
10.639/2003, que torna obrigatorio o ensino da historia e cultura afro-brasileira nas escolas e
Lei 7.716/1989, que prevé pena de reclusdo para crimes de discriminacéo racial.

A educacdo, e aqui falamos de todas as suas formas, permite ao individuo a
possibilidade de aquisicdo de um futuro equitativo, tendo como base os conhecimentos
adquiridos a partir de seus antepassados, de suas lutas constantes por igualdade. Dessa forma,
sua realidade atual, inserida no contexto educacional, deve ser compreendida pelos espacos de
socializagdo, impedindo que os ideais de uma cultura hegemdnica possam se sobrepor aos
conhecimentos pertinentes de sua historia (SAVIANI, 2013). O conceito de educacgdo
prescinde das impressGes dos nossos sujeitos para assim definirmos melhor, para Emanuele
Rodrigues existe uma precariedade na educacéo local,

n6s ndo vemos por parte das gestdes a nivel municipal, estadual a questdo do
investimento, nas zonas rurais, principalmente nas comunidades quilombolas,
falando do nosso territorio. A educacdo pra gente é esse fator importante, onde o ser
humano desenvolve suas habilidades, suas competéncias, sua formacao. Isso é de
suma importancia aqui pra noés quilombolas, e claro, pode sim ser melhorada,
trabalhando as particularidades que nossas comunidades tém, e nossas dificuldades,
nossas competéncias, que sdo particulares, que sdo peculiares dos quilombolas, seu
modo de vida e a sua forma de ver o mundo. Creio que a melhora sé vai acontecer a
partir de maiores investimentos da parte dos responsaveis politicos, dos responsaveis
pela gestdo, da forma que a gente foi incluido nos planejamentos, no dmbito da
educacdo, enquanto isso a gente vai ficando sempre na margem, gente tem escolas
aqui bastante precarias, onde a gente ndo tem climatizagdo, espagos apropriados, a

falta da educagdo, da implantagdo quilombola, falta esse olhar de importancia pras
comunidades quilombolas pra poder ser melhorado. (Emanuele Rodrigues, 2021).

Podemos notar uma visdo bastante critica da realidade pela qual passa a populacédo
local no que se trata da educacdo escolar, nossa interlocutora chama atencdo para uma
diferenca perceptivel entre o0 que é a educacdo nas cidades e o0 que vem a ser a educacdo do
campo e sublinha a educacgéo escolar quilombola como sendo tratada com certo descaso pelo
Estado. E chamada atenc&o para a possibilidade de se potencializar o que se aprende quando
citados os conceitos de competéncias e habilidades, entretanto ndo é esquecida a referéncia as
particularidades de suas comunidades, seu modo de vida e sua cosmovisdo. O processo de
marginalizacdo citado, a nosso ver, ocorre por conta do trato dado a estes povos ao longo de
toda a historia de colonizacdo a qual sdo submetidos, situacéo percebida e reivindicada na fala

em destaque.
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As impressoes de Marcia Martins nao sdo diferentes, para ela a educagdo comeca
dentro de casa, “é o que aprendemos la dentro e o que mostramos fora dela. Hoje em dia a
educagdo é tudo na vida, a pessoa que tem educagdo ganha o mundo” (Marcia Martins,
2021). E notavel entre os nossos sujeitos que as familias quilombolas locais, buscam uma
forma de preservar suas tradi¢fes e valores culturais, bem como garantir uma educacao de
qualidade para seus filhos. No contexto das comunidades quilombolas, a educacdo em casa
tem um sentido informal, baseada na transmissdo oral de conhecimentos e saberes,
valorizando a cultura e a histéria dos seus pensamentos.

Para tedricos decoloniais, como Kilomba (2008) e Mbembe (2014), a valorizacdo da
cultura e da historia sdo fundamentais para a formacao da identidade das comunidades, devido
a historia de marginalizacdo e subalternizacéo passada. Nesse sentido, a educacdo informal se
mostra uma alternativa vidvel para manter viva a tradicdo e o legado dos quilombos, que
foram importantes espacos de resisténcia e luta contra a opressao colonial.

Além disso, a educacdo informal pode ser uma forma de combater o racismo
estrutural, muito evidente na postura combativa de Marcia Martins. O racismo esta muito
presente nas escolas, que muitas vezes ndo valoriza a histéria e a cultura dos povos
quilombolas, e que reproduzem padrdes de discriminacdo e exclusdo. Ao assumirem a
responsabilidade pela educacdo de seus filhos, as associacdes quilombolas podem garantir
uma formacdo que respeite suas especificidades culturais e que contribua para o
fortalecimento de sua identidade e autoestima dentro dos seus proprios espacos de convivio
comunitério.

Em Freire (1991) a educacdo € definida como um processo de conscientizacdo e
libertacdo, em que o educador e o educando sdo agentes ativos na construcdo do
conhecimento e na transformagao social.

Nas consideracdes de Paulo Freire

Vocé, eu, um sem-nimero de educadores sabemos todos que a educacdo nao é a
chave das transformacgfes do mundo, mas sabemos também que as mudancas do
mundo s&o um quefazer educativo em si mesmas. Sabemos que a educagéo ndo pode
tudo, mas pode alguma coisa. Sua forca reside exatamente na sua fraqueza. Cabe a
nds por sua forca a servico de nossos sonhos (FREIRE, 1991, p. 126).

Segundo este tedrico, a educacdo deve ser critica, dialdgica e problematizadora,
buscando a superacdo das desigualdades e a construgdo de uma sociedade mais justa e
igualitaria. Esta definicdo quando pensada do ponto de vista do local onde nos encontramos
soma-se as contribuicdes de Fanon (1968) discute o papel da educacdo na construcdo das

identidades coloniais e na resisténcia a opressao, ele enfatiza a necessidade de uma educacéo
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que ajude a descolonizar a mente e a rejeitar as ideologias opressivas impostas pelas poténcias
coloniais. Este posicionamento para nos esta traduzido na obra Pele negra, mascaras brancas,
quando Fanon diz: “Desperto um belo dia no mundo e me atribuo um tunico direito: exigir do
outro um comportamento humano.” (FANON, 2008, p. 240). Aqui percebemos a
possibilidade de um humanismo e uma critica marcante a violéncia colonial que é sustentada
pelo racismo. Fanon acredita que a educacao deve ser uma ferramenta para a libertacéo e para
a construgdo de uma nova sociedade livre de dominacgdo, aqui notamos uma convergéncia
entre ele e Freire.

Na educacdo brasileira, percebe-se um aumento do nimero de reflexdes sobre as
relaces raciais em varios ambitos. Evidencia-se a tentativa de superacdo do siléncio que
sempre foi o grande obstaculo a promocdo de relacBes interpessoais respeitaveis e que
promovam a igualdade entre os agentes sociais que integram nossa sociedade.

A crenca na “democracia racial”, a negacdo do racismo como estruturante na
sociedade brasileira 0 comodismo diante da discussdo sobre preconceito, sobre discriminagéo
racial nas mais diversas instituicbes sociais, em especial na escola, contribui para que as
diferencas entre negros e ndo negros sejam entendidas como desigualdades naturais inerentes
de uma sociedade de classe. Cabe ressaltar que um dos grandes desafios do movimento negro
brasileiro, principalmente apos 1970, foi o enfrentamento do “mito da democracia racial”, que
é lastreado pela obra Casa grande & senzala, de Gilberto Freyre, em 1933. Esse mito sustenta
a ideia de que as relagdes raciais no Brasil eram harmoniosas e a miscigenacao a contribuicdo
do Brasil ao planeta. Nesta linha de raciocinio ndo haveria racismo no Brasil, a condicdo
humana do negro é devida a escravidao e ndo ao racismo. Isso faz com que nossas instituicoes
aceitem tal realidade como se fosse algo natural. De maneira natural a escola apenas reproduz
0 que a sociedade impbe e de forma alguma queremos transparecer que a escola tem
responsabilidade exacerbada na superacdo de problemas sociais. A sociedade capitalista usa a
escola para impor formas de pensamento e modelos de educagéo, se constituindo em espaco
de disputas (SAVIANI, 2013).

Enfrentar a injustica do racismo estrutural do Brasil e supera-la € um desafio que
requer um envolvimento de agentes politicos sensiveis as causas da populacdo negra, mas,
sobretudo temos que viabilizar participacdo direta da populacdo negra em nossos projetos
decisorios. E para este campo que voltamos nossa atencéo, as praticas educativas locais e sua
interface com a educacdo no quilombo, a partir uma perspectiva educacional antirracista,
contemplada na Lei n® 11.645/08, a partir do conhecimento da organizacdo, cultura e

percepcOes destes sujeitos sobre os processos educativos formal e ndo formal. Apesar de ser
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destinada ao circuito escolar os debates sobre a lei tém influenciado processos de educacao
ndo-formais, e, sobretudo permeia debates entre de lideres quilombolas desta microrregido.

Nossa problematizacdo destaca um aspecto desta historia, o tema das Comunidades
Quilombolas e sua proposta de educacao, neste caso, ndo formal no sentido de cotejar atitudes
politicas e os desafios enfrentados por esta comunidade das instituicdes que atuam no seu
territorio. Portanto, este estudo se coloca como uma contribuicdo a area da educacéo, tonica
do curso de Doutorado do Programa de Pés-graduagdo em Educacgéo vinculado ao Instituto de
Ciéncias da Educacdo da Universidade Federal do Pard, através da discussdo acerca desta

regido a partir de reflexdes académicas.

1.4 Formulacao dos objetivos e do problema de investigagao

Nossa tematica decorre antes de tudo do intuito de dar visibilidade e problematizar a
educacdo das relacbes étnico-raciais no Brasil a partir da Regido Amazdnica, mais
especificamente das Comunidades Quilombolas das ImediacGes da Transcametd, dialogando
com liderangas e suas experiéncias. Neste sentido, compreendemos que questbes como
educacdo, cultura, politica de incluséo, politicas de acdes afirmativas, politicas de diversidade
e politicas de diferenca acabam sendo contempladas, posto que compdem o universo das
relacOes raciais e nos levam a refletir que fazem parte da dindmica diaspérica que € o pano de
fundo da vivéncia das Comunidades Quilombolas da Amazonia. Tal percepcéo nos exige um
olhar especial sobre a tessitura dos fatores educativos proprios que de toda maneira norteiam a
atuacdo destas comunidades na sociedade atual.

Em nosso estudo focamos no movimento diasporico como algo que constitui o
quilombo como espacgo e como processo de resisténcia visando abordar o que propriamente
pode ser considerado como constituinte da identidade cultural das Comunidades do Baixo
Tocantins. Para n6s, com base na literatura especializada, o quilombo ndo é um fenémeno
ligado ao processo de escravizagdo negra ou ao processo de diaspora, trata-se de organizacdo
social africana que tem anterioridade a este processo (NASCIMENTO, 2021, p. 153).
Procuramos vislumbrar, dentro do possivel, nos mais variados momentos comunitarios o que
necessariamente é guardado na memdria dos sujeitos que se dispuseram a contribuir com a
escrita deste trabalho de Tese. Aquilo que funda sua vida total, como se constituem como
liderancas, dando destaque ao ambito dos seus processos politicos. Percebendo como estas
questdes sdo entendidas pela comunidade, e mais ainda, 0 que guia este processo de

constituicdo do quilombo, pautamos isto a partir da nocdo de que existe uma proposta de
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organizacdo e de Pedagogia Propria, que veio a culminar com a fundacdo de indmeras
associacOes quilombolas a partir do final da década de 1990.

Para a concretizagdo do processo de pesquisa um dos recursos necessarios e que marca
nossos procedimentos de reflexdo é a utilizacdo da Decolonialidade e suas categorias
analiticas em consonancia com a Metodologia de Grupo Focal em auxiliar na compreenséo
das relacOGes étnico-raciais ali presentes. Categorias analiticas, escolha da metodologia
analitica e suas importancias serdo abordas de forma mais detalhada adiante.

A titulo de exemplificacdo, as liderancas quilombolas da regido, como em Umarizal
Beira, de acordo com Medeiros (2017) se constituem em contextos repletos de conflitos
existenciais, atitudes e praticas, politicos e econémicos. Com base no estudo que fizemos no
mestrado, inferimos para titulo exploratério que essas tensdes e enfrentamentos influenciam
para o desenvolvimento de uma Pedagogia Propria, que por sua vez contribui para 0s
desdobramentos de visdes de mundo criticas da realidade e estratégias de negociacdo e
valorizacdo das suas tradicdes culturais. Por este viés, reafirmamos a Tese de que o lécus
onde estamos inseridos ocorre aquilo que a literatura decolonial tem sustentado, o processo de
colonizagdo fadou nossos povos tradicionais as distor¢cbes negativas do que funda o
capitalismo em sua natureza exploratdria e que estas populacdes tém reexistido a este
processo.

Dessa forma perguntamos: de que modo as liderangas quilombolas, suas experiéncias,
atitudes e praticas atuais devem ser consideradas como cruciais no fazer-se quilombola hoje e
sdo resultantes da reinvencdo da memdria e da identidade cultural afrodescendente na
diaspora?

Esta questdo inicial serd combinada com mais trés outras, no sentido de se apreender
na Comunidade Quilombola a discusséo educacional em seu compromisso no debate das
relacGes raciais. Assim, as questdes norteadoras aqui apresentadas surgem do trabalho de
observagdo empirica, bem como do acimulo de leituras referentes a tematica em questao.

1) Tendo as liderancas quilombolas relagbes e experiéncias com outros sujeitos
quilombolas num universo empirico, como as concepgdes (conceitos e pressupostos)
decoloniais nos auxiliam na compreensao das relagdes étnico-raciais advindas do movimento
de diaspora?

2) Como as histdrias de vida dos afrodescendentes lideres quilombolas da regido
tocantina constituem sua formacdo identitaria enquanto comunidade local, e até que ponto

toma como norte a memoria das praticas da comunidade?
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3) Como se deu o processo de constituicdo das Comunidades Quilombolas das
imediacdes da Transcameta, margem esquerda do rio Tocantins, no que tange aos seus lideres
e seus elementos culturais, étnico-raciais e politicos e como isso est4 para a relacdo com a
educacdo nao formal (Pedagogia Propria)?

Isto significa que sdo necessarios procedimentos tedricos e metodologicos, que
possam ampliar o conhecimento sobre a tematica em tela e o conhecimento mais amplo do
processo de constituicdo destes sujeitos quilombolas nesta regido do Para. Entendemos que as
identidades sdo constituidas no processo de experiéncia da vida, nos embates, nas lutas, nas
formas de se posicionar, escolher e acreditar nos valores impregnados de significados ou na
auséncia daquilo que se busca no processo de completude humana, cuja memoria € um
recurso muito importante.

[...] a memdria é deposito de dados, naturalmente estatica, pois configura um
principio de conservagdo, uma simples reprodugdo dos sucessos anteriores existentes
na vida animal superior; a Tradicdo é o respeito a continuidade dos habitos,
costumes e ideias, é também estatica e contém contra si muitos aspectos negativos,
ao lado de alguns positivos; sé a histéria € a andlise critica, dinamica, dialética,

julgadora do processo de mudancas e desenvolvimento da sociedade (RODRIGUES,
1981, p.48).

Na mesma linha, Bosi (1994) discute a memoria como algo que a cada evocacao é
reconstruida, refeita e repensada, ndo como evidéncia pura de como o fato aconteceu, mas é
uma nova configuragdo das experiéncias vividas; ressalta ainda que “a memoria nao é sonho,
¢ trabalho”, trabalho esse que se realiza continuamente, mas ndo modifica totalmente os fatos,
sim alguns fatores, haja vista que trechos sdo adicionados ou simplesmente esquecidos nos
relatos.

Por isso, promovemos rodas de conversa com 0s sujeitos através de um Grupo Focal
de Lideres para que os conhecimentos que possuem avivados por suas memarias pudessem se

tornar eloquentes na nossa experiéncia de pesquisa.

1.5 Aplicagédo

Realizei a aplicacéo a partir de Grupo Focal de Lideres com os sujeitos da pesquisa.

Aplicacdo de um roteiro semiestruturado em grupo, observacdo e a realizacdo de
encontros que comegaram em 2021 ainda na durante a Pandemia da Covid 19, naquelas
condicBes sanitérias respeitamos os protocolos de distanciamento, além de uma entrevistas

com Sr. Narciso e D. Marcianavisto que estes direta ou indiretamente estdo envolvidos em
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atividades sistematizadas e/ou atreladas aos fazeres politico sociais da Comunidade
Quilombola, além de interagir com os lideres de toda a regiao.

E de volta a Umarizal-Beira em visita e busca de colaboracdo de seu Narciso e dona
Marciana Vieira, casal amigo que muito tem me ensinado sobre a vida. Ao longo destes anos
de anos de pesquisas, que datam desde 2013 a residéncia deles foi sempre meu ponto apoio,
ndo sb para a pesquisa em si, mas para as horas de lazer, conselhos, remédios caseiros para o
corpo e para a alma. A identidade local se traduz na leveza com a qual eles se revelam em
nossa vivéncia. Imprimem muita influéncia e recebem o respeito da populagcéo de toda a

regido.

alogo e acolhimento em sua residéncia.

B I

Figura 15: Dona marciana (A) e Seu Narciso (B) em tarde de di

?‘ S |

Fonte: Acervo do autor (2021).

Conhecé-los foi uma experiéncia transformadora. Acessar sua experiéncia de vida
através dos relatos de suas memaorias me ensinou muito sobre suas tradicdes, modo de vida e
identidade. Desde o primeiro momento em que os conheci, fiquei impressionado com sua
sabedoria e conhecimento profundo da natureza. Eles me encantaram com ensinamentos de
como viver em harmonia com a floresta e 0s animais, em nossas conversas sempre tocam a
respeito das técnicas para cultivar plantas e pescar no rio.

Além disso, venho aprendendo muito com suas historias de vida. Eles falam muito
sobre a luta pela preservacao de suas terras e tradi¢fes, e como a cultura quilombola tem sido
mantida viva através das geracGes. Mas 0 que mais me impressiona é a sua humildade e
simplicidade. Apesar de todas as dificuldades que enfrentam, eles suportam uma atitude
positiva e amorosa em relacdo a vida e as pessoas ao seu redor. Eu 0s admiro, pois mesmo em
um mundo cada vez mais complexo e tecnoldgico, é possivel encontrar a felicidade na

simplicidade e nas relagcbes humanas.
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Sou imensamente grato por ter conhecido esse casal de amigos. Eles me ensinaram

que o conhecimento mais valioso muitas vezes vem daqueles que sdo menos ouvidos, e que é

importante sempre estar aberto a novas perspectivas e formas de pensar. Por este motivo estéo
inseridos como contribuintes do nosso dialogo na Tese.

Souza (1999) comenta sobre os conhecimentos obtidos no decorrer dos tempos e que
necessitam de pesquisas, estudos, para nao se perderem:

Relembrar o passado é uma ocorréncia natural da vida de cada um que parece se

acentuar a medida que envelhecemos. Com o passar dos anos, as pessoas Vao

registrando na memoria fatos de toda natureza, o que constitui um verdadeiro

patrimdnio de informacdes e de valores culturais que, se ndo for registrado, sera
perdido, causando grande prejuizo as novas geragoes. (SOUZA, 1999, p. 104)

A memoria assume um relevante papel no meio social que sem ela ndo seria possivel o
acesso a conhecimentos fundamentais para o progresso social. E preciso compreender que as
futuras geracdes necessitam de informacdes e experiéncias passadas, sem as quais, poderdo
até dominar a tecnologia, mas muito raramente conseguirdo perceber o real significado de
culturas e tradigdes, que sem a memoria poderdo até se perder. Sendo assim, reforcamos a
relevancia do casal acima mencionado para o dialogo.

Nesse sentido Bosi (1994) destaca que a memoria “lanca uma ponte entre o mundo dos
vivos e o do além, ao qual retorna tudo o que deixou a luz do sol. Realiza uma evocagdo: o
apelo dos vivos, a vinda a luz do sol, por um momento” (p.89). Isso quer dizer que a memoria,
através do seu carater evocativo, possibilita aos sujeitos a ascensdo de situacGes que foram
vividas e que poderiam se perder no inconsciente. Ela realiza a funcdo de que, ao reconstruir
as lembrancas, o sujeito consiga aprender algo para o0 seu presente e compreender que 0
passado é relevante para a sua formacao tanto identitaria quanto de sujeito ativo na sociedade.

No que tange a identidade, Hall (2006, p. 13) afirma que “O sujeito assume
identidades diferentes em diferentes momentos, identidades que ndo sdo unificadas ao redor
de um “eu” coerente. Dentro de nos ha identidades contraditorias, empurrando em diferentes
diregoes”.

O que isso sugere é que a identidade emerge ndo tanto de um centro interior, de um
verdadeiro e Unico, mas do didlogo entre os conceitos e definicbes que sdo
representados para nds pelos discursos de uma cultura e pelo nosso desejo
consciente e inconsciente de responder aos apelos feitos por estes significados de
sermos interpelados por eles, de assumirmos as posicdes de sujeito construidas para
nos por alguns discursos (HALL, 2006, p. 18).

As identidades sdo emergentes e descentradas de acordo com as configuracdes do
cotidiano, pois a medida que os sujeitos sdo interpelados, eles se posicionam. Nesse sentido,

as identidades, sdo “politizadas” e sustentadas a partir das representacdes € processos que 0s
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sujeitos criam. Por isto, nunca estdo prontas, sdo processos. E ndo € uma invencdo do eu
interior, pois aquilo que se parece sedimentado, nada mais é do que diferentes modos de
pensar e agir que escolhemos para nos. Mas as identidades s&o construidas e reconstruidas no
interior dos sentidos e dos significados que a cultura e a sociedade favorecem.

A partir da técnica do Grupo Focal buscamos apreender identidade cultural dessas
comunidades. E conseguimos a partir das nossas idas a campo vislumbrar tradi¢fes, costumes
e formas de vida que sdo Unicas e distintas de outras culturas. Tivemos a oportunidade de
explorar a sua identidade cultural “flagrar” praticas que sdo significativas para eles. Os
participantes compartilharam historias sobre suas origens, tradicdes, valores e crencas, e
apontaram como esses elementos moldam suas vidas e relacionamentos.

A identidade cultural é um aspecto fundamental da vida das comunidades
quilombolas. Ela esta intrinsecamente ligada a sua historia, luta e resisténcia, e € uma fonte de
orgulho e resiliéncia para estes sujeitos. Sua compreensdo pode nos ajudar a valorizar sua
cultura, além de promover o respeito e a tolerancia com relacéo a ela. O conhecimento acerca
da identidade cultural dessas comunidades pode influenciar na elaboracdo de politicas
publicas, projetos de desenvolvimento e iniciativas que buscam apoiar e fortalecer essas
comunidades.

Ainda seguindo o raciocinio de Hall (2006), as pessoas em condi¢des diasporicas sdo
obrigadas a adotar posi¢des de identificacdo deslocadas, multiplas e hifenizadas. Dessa forma,
as Comunidades Quilombolas constituem um grupo diaspérico uma vez que S&0
remanescentes da didspora africana, pois lutam contra o racismo, 0 preconceito e a
discriminacdo racial, além do racismo institucional enraizado no Estado brasileiro.

A partir do exposto, € perceptivel que buscamos evidenciar a¢6es vislumbradas como
uma Pedagogia Prépria, agdes advindas do repertorio cultural e étnico dos sujeitos
envolvidos, dando énfase na memoria como mecanismo que possibilita a reinvengdo no
sentido de proporcionar melhores condigdes para o enfrentamento das desigualdades

existentes no cenario sociocultural amazonico.
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2 DECOLONIALIDADE E AFRODESCENDENCIA®": um olhar para dentro de nés

2.1 A Perspectiva Decolonial na formacdo de um professor/pesquisador

afrodescendente amazénida

Neste ponto procuro dialogar acerca da Metodologia da Pesquisa. Minha ideia inicial
ainda na entrada do programa era realizar um debate pautado na reflexdo que leva em
consideracdo a interrelacdo entre diferentes areas de conhecimento na compreensdo de
determinado fendmeno social, como perspectiva de “amenizar a fragmentacdo existente no
ensino e estabelecer um didlogo entre as varias formas de conhecimento” (SANTA
CATARINA, 2014, p.03), que se manifesta desde sempre no cenario da educacao brasileira.

A comunidade com a qual inicialmente comeco essa aproximacao foi o quilombo de
Umarizal Beira, Baido-PA onde conheci o Sr Narciso Vieira, lugar que tenho frequentado ha
aproximadamente uma decada, € la onde me encontro com minha afrodescendéncia em
sentido mais profundo. Os lagos que criamos trazem como esséncia 0 respeito mutuo. A
convivéncia com as comunidades quilombolas das imediacfes da Transcameta € boa e, apesar
do distanciamento social que atravessamos durante a pesquisa por conta do Novo Corona
Virus, acabou por nos aproximar mais nos Ultimos anos.

Como objetivavamos naquele momento evidenciar a¢es que podem ser vislumbradas
como Pedagogia Propria advinda do repertdrio cultural e étnico da comunidade quilombola de
Umarizal Beira, Baido-Pa, a énfase aqui recai na memaoria como mecanismo que possibilita a
reinvencdo no sentido de proporcionar melhores condi¢bes para o enfrentamento das
desigualdades existentes no cenario sociocultural e educacional amazonico, surge entdo a
necessidade de se realizar uma pesquisa de campo, para termos uma precisdo de como as
relagdes se desenvolvem na comunidade, a partir das especificidades da cultura dos sujeitos
da pesquisa.

No entanto, ao revisitar a comunidade em outubro de 2020, ap0s a troca de orientacao,
momento em que sou acolhido no grupo do Prof. Dr. Carlos Paixdo, em um didlogo com o Sr.
Narciso Vieira (Lider da comunidade de Umarizal), que sempre se mostrou solicito as minhas

propostas de pesquisa desde o mestrado, sou apresentado a amplitude de possibilidades que

3 Queremos distinguir nosso lugar epistémico e social. Nos colocamos socialmente no lado oprimido das
relacGes de poder, mas isso ndo garante que significa automaticamente que estejamos epistemicamente no lugar
epistémico subalterno. O éxito do sistema-mundo moderno/colonial nos levou a nos situarmos no lado oprimido
da diferenca colonial e a pensarmos epistemicamente como 0s que estdo em posi¢do dominante. Nos colocamos
a pensar a partir da perspectiva subalterna como nosso compromisso ético-politico e elaborar um conhecimento
contra hegeménico (GROSFOGUEL, 2009)
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alargando meu olhar para outros lideres da regido que aceitaram participar da pesquisa desta
Tese. Encontro-me com a Sra. Nilva Arnold, lideranca da comunidade de lgarapé Preto e
Presidente da ARQIB.

Ao longo da conversa em que aponto para Nilva e seu Narciso 0S rumos que quero
seguir eles inferem que eu deveria conhecer outros individuos, seus amigos e companheiros
de lutas naquela area mais ampliada de comunidades e sujeitos, a confluéncia de comunidades
é a ARQIB que se torna 0 novo l6cus de pesquisa. Os sujeitos por nos eleitos para 0 Grupo
Focal de Lideres passam a ser: José Estelito Gongalves (Quilombo de Cupu), Antbnio Vieira
Teixeira (Quilombo de Igarapé Preto), Marcia Dos Santos Martins (Quilombo de lgarapé
preto), Emanuele De Cassia Rodrigues (Quilombo de Tedfilo), Manoel Rodrigues (Quilombo
de Teofilo), Diogo Baia Machado (Quilombo de (Igarapé preto), Laurenca Arnaud (Quilombo
de lgarapé Preto), Marinilva Arnaud Martins (Quilombo de Igarapé Preto) e Claudilene
Sacramento Da Rocha (Quilombo de Franca).

Figura 16: Registro da Reunido com o Grupo Focal de Lideres, momento de didlogo em um
café da manha (2022).
- g

-

Fonte: Arquivo do autor (2022).

Esta conversa foi definitiva para que eu decidisse, de forma mais segura, elaborar uma
pesquisa que se colocasse como descritiva e analitica, visando amplificar a visdo dos sujeitos
que transitaram e ainda transitam nas vérias comunidades quilombolas das imediagdes da
Transcameta ligadas & margem esquerda do rio Tocantins.

Buscamos conhecer o perfil dos sujeitos da pesquisa, seus fazeres cotidianos, relacdes
sociais, praticas de resisténcia, pretensdes de futuro em relacdo a educacdo e de como isso fica
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exposto nas praticas cotidianas, no que tange a diversidade e, principalmente, ao
entendimento sobre as relaces raciais.

A abordagem decolonial € uma perspectiva critica que busca desconstruir as formas de
opressdo que viveram grupos historicamente marginalizados, como as comunidades
quilombolas. Ja temos definido que a coloniza¢do deixou marcas profundas na cultura, na
identidade e nas relacGes sociais das comunidades colonizadas.

De acordo com Quijano (2005), a opressdo e a desigualdade sdo resultado direto do
processo de colonizacdo e essas estruturas ainda estdo presentes na sociedade atual,
perpetuando a marginalizacdo e a exclusdo de certos grupos. Fanon (2008) também argumenta
que a colonizacdo deixou cicatrizes profundas na subjetividade das pessoas colonizadas,
levando a uma internalizacdo da opresséo e da inferioridade.

Seguindo essa perspectiva, € fundamental que os pesquisadores e estudiosos
envolvidos na pesquisa com comunidades quilombolas sejam sensiveis as dindmicas de poder
e de opressdo que permeiam essas relagdes. Mignolo (2014) e Dussel (2010) defendem a
importancia da interculturalidade e da valorizacdo das diferengas culturais como forma de
superar as barreiras impostas pela coloniza¢do e construir um mundo mais justo e igualitario.

Abordagem decolonial reconhece a agéncia e a subjetividade dos sujeitos de pesquisa,
valorizando suas perspectivas e saberes. Buscamos conduzir a pesquisa em conjunto com 0s
sujeitos, promovendo um dialogo intercultural e horizontal. E uma abordagem que busca
promover a autonomia e a emancipacao dos sujeitos, levando em conta a sua diversidade e
pluralidade cultural.

Nossa concepcdo académica nos proporciona um olhar para a necessidade de
compreensdo de como estas liderangas e as instituicdes onde convivem convergem em termos
de objetivos de vida, contribuindo para a resisténcia e expansao das culturas de origem afro
em as préaticas cotidianas frente as outras praticas culturais, tanto no admbito da educacao
formal, no circuito da critica ao colonialismo, assim como vislumbrar os pressupostos das

relacOes sociais advindas desta influéncia.

2.2 O campo de pesquisa

Nos ultimos anos vemos um numero marcante de individuos pesquisadores
demonstrando interesse pela histéria dos povos da Amazénia. Como demonstrado mais
adiante no Estado do Conhecimento, hd uma grande quantidade de pesquisadores da area das

humanidades e afins buscando qualificacdo e fazendo suas pesquisas em programas de
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mestrado e doutorado na seara das relacGes raciais. Destaque para o interior e das capitais dos
Estados da Regido Amazodnica. Estes intelectuais tém vislumbrado a histéria dos povos
tradicionais da Amazonia e buscam como ponto de partida a valorizagcdo dos seus saberes
somados a suas préaticas culturais, o que em nosso trabalho procuramos definir como
Pedagogia Propria, processo de resisténcia, em sentido da contribui¢do do que resgatamos da
memoria dos seus “mais velhos” e consequentemente da sua ancestralidade.

Estudar a memoria afrodescendente no Brasil, assim como em outros paises de fortes
raizes africanas, torna-se inadmissivel fazer essa variacdo de debate sobre etnicidade sem
levar em consideracdo o trabalho de Franz Fanon, pelo menos as obras Pele Negra, Mascaras
Brancas (2008) e Os Condenados da Terra (1979), que embasam a analise e a discussdo das
dificuldades enfrentadas por africanos e afrodescendentes na busca do respeito da sua
identidade, em meio a um processo de constituicdo de um mundo colonizado por europeus.

Aqui cabem as consideracGes da obra de Neuza Santos Souza, Tornar-se Negro
(1983), assim como os estudos de Marilena Paré sobre a autoestima de criangas negras
(1991), Ademil Lopes (1994), Consuelo Silva (1995) sobre o processo de socializacdo da
crianca negra na escola.

A Economia, a Sociologia, as Artes, a Literatura, a Educacdo e um sem-fim de
ciéncias e suas perspectivas tedrico-metodoldgicas passam a ter estes processos de
compreensdo da etnicidade como o ponto de convergéncia entre estas pesquisas na busca por
“contar esta historia”, no anseio de busca pela compreensdo do povo local. Dentre outras
coisas surgem seus personagens, que nao sdo herois, ndo sao da elite e em muitos casos ainda

% o5u na “encruzilhada” de suas identidades, ainda estamos construindo o

estdo na “travessia
momento historico de autoafirmacdo no que podemos definir como contraméo da Historia
Nacional, oficial e excludente.

NO nosso caso buscamos nos ancorar nossa perspectiva no Projeto Decolonial nos
aproximamos do que ¢ definido em Bernardino-Costa e Grosfoguel, (2019) ““as fronteiras ndo
sdo somente este espaco onde as diferencas sao reinventadas, sdo também l6ci enunciativo de
onde sdo formulados conhecimentos a partir das perspectivas, cosmo visdes ou experiéncias
dos sujeitos subalternos” (p. 19). O que buscamos definir com base nesta afirmacéo é que ha

uma conexao lugar-pensamento dos sujeitos da pesquisa.

% Os termos travessia e encruzilhada tem relacdo com a abordagem poética com a qual lidamos com alguns
aspectos epistemologicos no seminario da pesquisa sob orientacdo do Prof. Dr. Carlos Paixao. Estas reflexdes
tém nos inspirado muito e a elas reservamos lugar especial a diante.
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Nosso percurso, ainda que timido, e ndo pouco dificil, no que diz respeito a carreira
académica, tem nos aproximado a uma perspectiva de pesquisa denominada Afrodescendente.
Partimos da necessidade de nos situar como sujeitos capazes de produzir histéria. Estamos na
periferia do mundo enquanto Brasil e na periferia do Brasil enquanto nacgdo, na periferia
enquanto regido, na periferia como unidade federativa e na periferia dos nossos municipios.

Grande parte da populacdo amazonica tem sito classificada, mesmo que de forma
positiva, como “povos da floresta”. Esta populacdo ¢ formada por tipos variados de processos
de subalternizacdo (escravismo e serviddo) e, j& no enfrentamento, quando aqui falamos de
povos da floresta reconhecemos em sentido positivo a imensa diversidade ambiental e social
da regido. Dentre estes povos estdo inclusos indigenas, seringueiros, castanheiros,
quebradeiras de coco, caboclos ribeirinhos, beiradeiros, dentre outros, mas para nés o
destaque aqui vai para os quilombolas.

Em meio a tanta diversidade ha certa dificuldade em se especificar de maneira
imediata o que difere cada uma destas categorias sociais presentes na nossa regido. No que se
trata dos afrodescendentes, mesmo ndo sendo Unica a definicdo, a comunidade quilombola
tem suas especificidades definidas numa relagdo com uma ascendéncia social que perpassa
pelo processo de resisténcia politica e relacdo estreita com a ocupacdo territorial.

Para Cunha Jr (2005), nossa ascendéncia afrodescendente é o que impde uma
especificidade a todos 0s nossos aspectos sociais, no entanto sua reconstrucdo historica aponta
para o desvelamento do processo que culminou com as varias praticas de resisténcia que vém
sendo o que impulsiona o0s processos de avanco mais recente que podemos emblematicamente
destacar dentre varios a transformacéo do nosso quadro juridico e normativo nas Gltimas duas
décadas.

Ainda segundo 0 mesmo autor, ndo podemos perder de vista que estes os resultados
sdo consequéncia da insisténcia e processos de resisténcia ja seculares dos movimentos negros
para a correta incorporacdo da histdria e cultura afro-brasileira e afrodescendentes a nossa
historia geral humana e brasileira que inicia a se concretizar a partir da promulgacéo da lei
10.639/03. Nossa principal necessidade, dentre outras ndo menos importantes, era ter nosso
conhecimento, historia e cultura expressos na educagao nacional.

A perspectiva que perseguimos nesta Tese nos leva a caracterizagdo de um trabalho
que se desenrola sob a relagdo Colonialidade x Decolonialidade, visando se estruturar no
contexto de um pais que se alicerca no processo de escravizagdo negra que perdurou
oficialmente quase quatro séculos e que, apos sua falsa abolicdo, relega sua populagéo negra a

papel de “objeto” de inimeras pesquisas que visam compreender suas distor¢des.
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Por Colonialidade podemos aqui definir como um processo visto como o0 “lado
obscuro e necessario da Modernidade” (BALLESTRIN, 2013), sendo a forma de controlar
recursos de toda ordem (trabalho, capital, conhecimento, corpos etc.) esta relacdo de poder é a
engrenagem do capitalista moderno. Deparamo-nos com a Colonialidade em suas diversas
formas de producéo e reproducdo da nossa sociedade. Em Ballestrin (2013), a Colonialidade
é 0 eco do pensamento colonial, é a matriz das relagdes de dominacédo de poder, saber e ser
(BALLESTRIN, 2013).

A Decolonialidade, por sua vez, ocorre como proposta capaz de imprimir
resisténcia a Colonialidade e seus reflexos no pensamento moderno, aqui nos
aproximamos da perspectiva do grupo Modernidade, Colonialidade e Decolonialidade dentre
seus tedricos damos destaque para Quijano (2005), Walsh (2005), Lander (2005), Dussel
(2000), Maldonado-Torres (2017) e Mignolo (2003). A Decolonialidade é definida como
caminho para a desconstrucdo dos padrdes, conceitos e perspectivas sistematicamente
impostos aos povos subalternizados, além de aplacar uma severa critica a modernidade.

Este debate, na nossa concepc¢do, dialoga com a abordagem da Afrodescendéncia,
definida aqui como possibilidade analitica, que exige dos pesquisadores adentrar e
compreender a situacdo, os valores sociais e as formas culturais das comunidades
afrodescendentes. Para tanto, se faz necessario reconhecer o pensamento de base africana
como um dos elementos importantes para compreender a constituicdo da sociedade brasileira
sob uma perspectiva dial6gica e analitica capaz de identificar sujeitos que promoveram a nova
perspectiva nacional. (CUNHA JUNIOR, 2005).

Nossa linha na Educacdo como grande area de conhecimento € Cultura, nos
concentramos num olhar fixo em uma espécie de “onda” de um imenso mar de possibilidade
que é a Educacdo Quilombola, e estamos numa imensa praia, como o Sr. Palomar na Paria de
Calvino (1994), que para nds ¢ um mundo. Os espagos institucionais, a exemplo do
PPGED/UFPA, vém nos proporcionando a possibilidade de dialogar com varios pares que nos
ajudam, a encontrar contribuicGes e epistemologias que vém dando conta de formatar, dentre
muitas outras, o que aqui fazemos o exercicio de definir como a nossa propria “onda”
amparados pelos instrumentos da Decolonialidade a partir da nossa perspectiva enquanto

afrodescendente. E nos sentimos assim:

O senhor Palomar esta procurando agora limitar seu campo de observacédo; se tem
presente um quadrado de, digamos, dez metros de praia por dez metros de mar, pode
levantar um inventario de todos os movimentos de ondas que ali se repetem com
frequéncia variada dentro de um dado intervalo de tempo. A dificuldade esta em
fixar os limites desse quadrado, porque, por exemplo, se ele considera como o lado
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mais distante de si a linha em relevo de uma onda que avanca, essa linha ao
aproximar-se dele ira, erguendo-se ocultar de sua vista tudo o que esta atras; e eis
que 0 espago tomado para exame se destaca e a0 mesmo tempo se comprime.
(CALVINO, 1994, p.8)

O estudo acerca da populacdo negra no Brasil, com dito anteriormente, vem tomando
corpo e se mostrando cada vez mais diversos. As reflexdes fruto destes esforgos véo desde a
tentativa de compreender o0s espagos urbanos e/ou rurais ocupados pelas popula¢fes negras a

definicéo teorica do que aflige esta populacdo, a exemplo do racismo antinegro no Brasil.

Racismo antinegro definido como uma ideologia de dominacdo e, como toda
ideologia, camuflando as suas praticas, decorrendo do processo de encobrimento da
realidade a dificuldade da populagcdo em reconhecer a existéncia de racismo no
Brasil. O racismo antinegro é um problema estrutural das relagdes sociais brasileiras
e as situacBes dos bairros negros sdo, em parte, consequéncia da forma de operagdo
do racismo antinegro nas instituicGes e nas rela¢fes sociais. Parte significativa das
vidas das populagdes negras € gerada pelo racismo estrutural e pelas condi¢des da
cidade produzida pelo mesmo racismo estrutural antinegro (CUNHA JR., 2019, p.4).

Esta definicdo nos ajuda a compreender que o pluriverso™ destes trabalhos trata do
entendimento a respeito da populacdo afrodescendente e é desta que temos falado. Encarar
nosso campo de pesquisa como pluriverso nos permite apontar para a ideia de que
comungamos de um posicionamento epistémico-politico que leva em conta que a
modernidade eurocentrada e sua universalidade sdo colocadas sob questionamento, e o
processo de resisténcias aponta para aquilo que é pluri, que nos ajuda a perceber a
coexisténcia de uma diversidade de mundos sécio-naturais (ESCOBAR, 2012). Neste sentido,
afirmamos que existem muitas afrodescendéncias, sdo diversos mundos, ha varios
movimentos politicos, a luta por direitos € uma constante, somos sujeitos sociol6gicos como
em Hall (2006), sujeitos da historia, sociais, somos diversos numa unidade, marcados por

nossas individualidades.

2.3 Perspectiva afrodescendente

Esta perspectiva se debruca sobre elementos como a Cultura, a Politica, a Historia, a
Matematica, a Salde da populacdo negra e vem nos permitindo contribuir para a construcdo
de conhecimentos que de todo modo influenciam na construcdo de uma sociedade mais

equanime.

1> partimos da nocéo de Latour (1994), que define que o pluriverso é a composicdo de vérios saberes ¢ “seres”,
sinalizando que a humanidade nao esta em um universo e sim em um pluriverso.
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Esta perspectiva tem sido importante para jogar luz nos espagos sociais outros criados
e/ou ocupados a partir da influéncia da populacdo africana e afrodescendente, desde a senzala,
ao rural, o quilombo, perpassando pelas cidades.

A Perspectiva da Afrodescendéncia debate, sobretudo, Educagdo, Territorialidade,
Tempos, Lugares, Infancia, Juventude, Género, Religido, Festividades, Instituicdes, Politica,
Legislacdo, Estado, Resisténcia.

O “olho do furacdo” desta perspectiva tem sido o Programa de Poés-graduacdo em
Educacdo da Universidade Federal do Ceara e pesquisadores a exemplo do Prof. Dr. Henrique
Cunha Jr que tem se dedicado ha algumas décadas as questdes ligadas as pautas da cultura
afro-brasileira e seus processos histéricos e suas memaorias como um todo.

A Educagdo, sob a perspectiva da Afrodescendéncia, é uma categoria muito
abrangente enquanto campo, seu prisma é definido com capacidade de entender dimensGes
continentais, nacionais e locais. Este aspecto nos ajuda a reforcar a ideia de que a populagéo
negra ocupa uma diversidade de espacos sociais, diferentes matizes culturais e mais variados
niveis de cultura.

Os varios estudos ja desenvolvidos sob esta perspectiva apresentam a educagcdo como
um significativo numero de processos que ocorrem em Vvarios espacos e dotados de
pluralidade de sujeitos educadores e educandos, seja essa educacdo sistematica ou
assistematica.

Sua ténica principal vem sendo abordar o fenémeno do racimo na educacdo brasileira
e apontando para a possibilidade de construcdo de alternativas para esse problema.

Em inumeros trabalhos, a exemplo de Silva (2008), a escola, a comunidade, a
associacdo quilombola, o grupo cultural ou terreiro, como ambiente em que nds individuos
frequentamos cotidianamente, possuem fungdes educativas e tém como pano de fundo a
possibilidade de diminuir a exclusdo social imposta ao negro. As praticas educativas
afrodescendentes suas Pedagogias Proprias, a saber, seus ritos, mitos e tradicdes, vém
protagonizando alvos centrais de pesquisas diversas. Estes estudos tém a capacidade de nos
ajudar a dar visibilidade a legados muito importantes e caros para a populacdo negra que
merecem ampla divulgacéo.

Como demonstrado em nosso Estado do Conhecimento as pesquisas que tratam da
questdo negra tem contribuido para a divulgacdo e ampliam o respeito aos processos
historicos de reexisténcia da populacdo negra, seja ela urbana ou rural, desde o que se
desencadeia pela influéncia direta dos africanos capturados e escravizados no Brasil, assim

como no que resulta da contribuicdo dos seus descendentes ao longo da histdria mais recente.
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Sdo influéncias que devem ser notadas nas suas formas individuais e coletivas, que perpassa
desde a tradicdo e avanca para situacGes mais especificas, como € o caso das pesquisas que
focam nos curriculos escolares, na diversidade em termos de cultura, raca, e seus aspectos
social e econdmico.

A Perspectiva da Afrodescendéncia tem influenciado no empreendimento da anélise
de “interven¢des pedagogicas” que a propria populagdo negra vem desenvolvendo, seja pelo
Movimento Social Negro organizado, podemos definir as varias iniciativas mais recentes
adotando uma perspectiva multiculturalistas, em outros uma Pedagogia Interétnica e em
outros uma Pedagogia Multirracial. Este multiculturalismo € o que definimos aqui como
multiculturalismo emancipatério, como em Santos (2000), de carater pés-colonial, que se
desenvolve a partir de uma tensdo entre politica de igualdade e politica da diferenca. A
politica da igualdade tem base no enfrentamento das diferenciacGes de classe, que tem como
consequéncia outras formas de discriminacdo quais sejam estas por questBes étnicas, de
género, por orientacdo sexual, etarias, dentre outras. Destas lutas ocorre o instituto de politicas
da diferenca. Este multiculturalismo tem carater progressista e propde equacionar as friccoes
entre politicas de igualdade e politicas da diferenca.

Nossa vivéncia nas comunidades quilombolas das imediaces da Transcameta nos leva
a inferir que ali ocorre uma dada introducdo e participacdo do movimento quilombola nas
escolas via a participacdo dos agentes da associagdo que fazem parte do corpo seu corpo de
profissionais. Algumas transformacdes sdo bastante perceptiveis no que diz respeito aquilo
que sdo as relacdes interétnicas, além de um processo de reafirmacdo da identidade cultural
afrodescendente em sentido da autoestima dos sujeitos que frequentam o ambiente escolar.
Compreendemos que a participacao direta dos sujeitos ligados as associa¢fes quilombolas no
espaco escolar, proporciona a realizacdo de processos de ensino-aprendizagem ligados aos
aspectos etnicos e socioculturais da realidade dos educandos e seus educadores.

A Perspectiva da Afrodescendéncia dialoga com a necessidade de se valorizar um
repertorio de atitudes que liga seus sujeitos a uma relacdo direta com a Africa e a milenar
producéo de conhecimento, este elemento quando destacado é tido como fator primordial para
a autoestima do ser negro e sua cultura.

Essa questdo da autoestima é compreendida como um embate que se da contra o0s
habituais processos de invisibilizacdo negra e o racismo presente na midia, isso desemboca
num ganho social para esta categoria social que ecoa para as demais camadas populacionais
soma-se as suas reflexdes e influencia positivamente para a compreensdo da identidade

brasileira como um todo.
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Este método proporciona a possibilidade de se perceber populacdo afrodescendente
inserida na cidade, no Campo e em toda a realidade de forma apreender os aspectos que séo
fundamentais em suas vivéncias, vislumbrando situagdes como moradia, trabalho, educacéo,
por exemplo.

Merece nossa atencdo o deslocamento desumano, forcado e criminoso pelo qual esta
categoria passou e sobreviveu. Nossa preocupacdo em abordar essas comunidades como 16ci
de estudo resolve o que se trata do ambiente em que se deve assentar o ambiente real da
pesquisa e em especial o ambiente natural da afrodescendéncia na Regido Amazonica.

Este perimetro onde nos encontramos com esta populacdo nos reserva muitos espagos
onde podemos desenvolver a observacdo da populacdo afrodescendente, as vilas desta
microrregido sdo percebidas como espago que nos permite ter acesso a uma visdo especifica
do que é nossa sociedade em muitos dos seus aspectos. A especificidade do movimento de
afrodescendéncia tem nos ajudado a compreender o fendmeno do racimo do racismo e a
desconstruir nocdes como as de mito da democracia racial. O processo de subalternidade
comunga com a nogdo de democracia racial, a populacdo afrodescendente sistematicamente
vem sendo deixada as margens de varios processos socioecondmicos. Nossas periferias, onde
se concretizam nossas pesquisas € onde estdo localizadas as populacBes afrodescendentes e
onde se encontra a histdria de exclusdo e manutencdo das desigualdades sociais advindas do
processo de escravizagdo da populacéo negra.

As pessoas deste territorio sdo fruto da diaspora em dois momentos distintos, da Africa
ao Brasil e de suas senzalas originarias para o quilombo. E fato em diversas narrativas
constatarmos que as condi¢Bes impostas a esta populacdo na primeira ou na segunda ocasiao
eram extremamente fora de qualquer senso de humanidade. Os quilombos das imediagdes da
Transcameta sdo vistos como a possibilidade de esperanca de dias melhores e como local em
que houve condicdes de se modificar a situacdo antes vivida.

A Decolonialidade identifica que a sociedade brasileira se constituiu de formas
inorganicas, coloca em evidéncia a mudanca do status colonial para o nacional a partir da
contribuicdo das lutas de diversos grupos sociais que se articulam politicamente. Essa
abordagem nos ajuda a responder as questdes levantadas nesta pesquisa, trabalhando com um
pluriverso de significados, motivos, aspiracoes, crencas, valores e atitudes, o que corresponde
a um espaco mais aprofundado das rela¢Ges, dos processos e dos fendbmenos que ndo podem
ser reduzidos a operacionalizacdo de variaveis. Tambem assume caracteristicas da perspectiva

interpretativa de pesquisa, que valoriza a historia e a cultura do lugar e das comunidades do
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local, sem perder de vista a historia e a cultura de matriz africana, que considera a sucessdo de
geragOes e de grupos ancestrais (CUNHA JUNIOR, 2005).

Com isso, pressupomos também a compreensdo do aporte tedrico e filosofico
apresentado pelos decoloniais, como base na busca de apreensdo dos processos de
subjetivacdo da comunidade pesquisada. Alcamos um voo rumo a um Viés interpretativo,
procurando levantar e discutir questionamentos que considere as categorias universalismo e
relativismo para a compreensdo das consequéncias do trato das questdes étnico-raciais no
processo de entendimento do papel das praticas educativas na trajetoria da populacdo negra.

Procuraremos inserir uma perspectiva qualitativa para este estudo, proposta para a
compreensdo dos sujeitos da pesquisa a partir da analise das respostas de membros de
comunidades quilombolas amazonicas, as questdes levantadas num instrumento geral e em
questBes especificas que sdo foco deste. Optar pelos Estudos Decolonial, como
fundamentacdo teorica, traz necessariamente formas de estruturar e compreender o sujeito
como um ser social, e ainda mais importante, possibilita a constru¢do de medidas efetivas no
sentido de rompimento com a opresséo historica dos seres humanos sobre outros.

O empenho epistemoldgico decolonial, a nosso ver, coincide com a natureza da
metodologia da afrodescendéncia e do nosso objeto, que do ponto de vista da atuacdo de seus
autores nasce de uma variante do pensamento pos-moderno no seu movimento tedrico contra
regulatério de “descentramento do sujeito iluminista”. Este processo ndo se dd de forma
inconsequente politicamente. Os estudos decoloniais pretendem desconstruir os discursos
proferidos no ambito dos pensamentos coloniais e neocoloniais, empreendendo criticas a
forma negligente de como se da a percepcdo da diferenca cultural, limitadora da compreensdo
da humanidade.

Neste ponto, definimos uma metodologia investigativa decolonial, que tem por objeto
a linguagem das Ciéncias Sociais, que é 0 que constitui sua metateoria. Nestes termos, a
proposta pds-colonial andina, a exemplo de Walter Mignolo (2003), defende a importancia de
vislumbrar a América Latina como l6cus de enunciagdo incorporado de seus conhecimentos e
saberes, ao longo do tempo subestimado. Ousamos, neste trabalho, convergir a critica
decolonial ao empenho das questdes calcadas na “etnicidade”, buscando abordar o
desenvolvimento do objeto real a partir do “Terceiro Mundo”, considerando este sem
qualquer complexo de inferioridade, desde que se atente aos processos diasporicos que
compdem suas historias.

O processo de estudo no decolonial e a construcdo da etnicidade como objeto de

estudo € um elemento bastante evidente. O método e categoria cientifica etnicidade no
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decolonial busca revela-lo como mecanismo de controle. Essa critica de longe se associa ao
pensamento de Foucault, alinhando-se a filosofia pos-estruturalista inspirada na desconstrucéao
do discurso colonial.

Para esta Tese ndo abandonamos os procedimentos tedricos e metodoldgicos que se
bem observado nosso trabalho de pesquisa ja o testamos anteriormente, mas aqui de forma
mais incisiva pautamos a concep¢do Decolonial, buscando identificar a forma como a
sociedade brasileira se constituiu, dando énfase a transformagdo do status colonial para o
nacional com a atuacdo de diferentes grupos sociais. Nos articulamos com uma abordagem
gualitativa, esta se propOe responder as questBes particulares das Ciéncias Sociais
(Aplicadas), trabalhando com o universo de significados, motivos, aspiracdes, crencas,
valores e atitudes, correspondendo a um espaco aprofundado das relagdes, processos e
fendmenos que ndo se reduzem a operacionalizagdo de variaveis.

N&o podemos deixar de mencionar que assumimos a perspectiva interpretativa de
pesquisa, valorizando a historia e a cultura do lugar e das comunidades do local, sem prejuizo
ao que diz respeito a histdria e a cultura de matriz africana, considerando a sucessdo das
geragdes e grupos ancestrais (CUNHA JUNIOR, 2005).

Esta posicionamento em dialogo com a abordagem da afrodescendéncia, exige do
pesquisador a penetracdo e compreensao da situacdo, valores sociais e as formas culturais das
comunidades afrodescendentes. Neste sentido, se faz necessario reconhecer o pensamento de
base africana como elemento importante para compreender como se constitui a sociedade
brasileira sob a perspectiva dialogica e analitica capaz de identificar sujeitos que promoveram
a nova perspectiva nacional. (CUNHA JUNIOR, 2005).

Este processo de definicdo do aporte tedrico-metodoldgico do estudo contribui com a
necessidade de visibilizar a populacdo negra quilombola daquela regiao.

2.4 Miradas sobre o Fenémeno do Racismo

A politica desenvolvimentista da producdo energética potencializada com a construcao
da Hidrelétrica de Tucurui e subsequentemente com a proposta da Hidrovia Araguaia-
Tocantins causou e continua causando impactos nesta regido, o que serve de exemplo
concreto da questdo racial atrelada as consequéncias sociais negativas em areas de barragem
relaciona-se as comunidades quilombolas que possuem uma relacéo ancestral e cultural com a
terra. Essas comunidades enfrentaram o de deslocamento forcado, a perda de terras,

interrupcdo de atividades, além de danos ao meio ambiente e aos seus modos de vida
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tradicionais. As comunidades quilombolas da regido sdo sub-representadas nas decisfes que
mataram suas vidas e seus territorios, e podem ter menos acesso a informacdes e recursos para
se defender. Como demonstrado na figura abaixo, a comunidades quilombolas estdo alinhadas
ao curso do rio Tocantins e seus afluentes sofrendo todos os impactos aos quais este esta
suscetivel.

Figura 17: Localizacdo dos varios quilombos existentes ao longo do rio Tocantins, assim como a de outras
comunidades tradicionais.
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A vivéncia nesta regido me trouxe uma carga de experiéncias subjetivas e formativas
do que sdo caracteristicas do “individuo negro” da Amazonia, que quando enfoco o Baixo
Tocantins, vejo o reflexo de uma sociedade racista que produz eventos de cunho racial
violentos, fisica e simbolicamente, que compromete em especial a producdo académica,
levando-nos a constatagao de que o racismo ndo da tréegua. O racismo nao tira folga!™®

Temos a preocupacdo em ndo nos anteciparmos ou quebramos o protocolo
antecipando as impressdes, no¢oes e saberes dos nossos sujeitos, que como coletivo iremos
apresentar mais adiante, mas ao tocar no conceito de racismo somos obrigados a defini-lo e

como se trata de um debate entre sujeitos da pesquisa, tedricos que nos embasam e

1% 530 inmeras as noticias associadas a atos racistas que adiante irdo servir de elementos para o dialogo com os
sujeitos da nossa pesquisa.
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pesquisador iremos fazer a definicdo deste conceito e no decorrer da escrita iremos
apresentando aquilo que corrobora com o que tentamos capturar enquanto Tese.

Para Emanuele Rodrigues, racismo

é essa forma discriminatéria, preconceituosa de ver o proximo, de julgar alguém
pela cor da pele, principalmente falando do racismo pela populacdo negra, a gente
sente isso na pele, como comandante quilombola onde a maioria é da raga negra,
tem raizes negras e a gente vé isso como um mal da sociedade, porque isso impede
com que essa parcela significante da populacdo possa alcancar melhores condicGes
de vida, melhores direitos e acaba sendo um fator prejudicial para que a igualdade
aconteca. (Emanuele Rodrigues, 2021).

No tocante ao processo de discriminacdo, preconceito ou racismo ha no convivio
cotidiano de nds sujeitos destas localidades uma certa familiaridade. O que inicialmente
tratamos como motivagdo, em muitos momentos causa aversdo ao nos depararmos com esta
problematica tdo cara para criancas e adolescentes em idade escolar, por exemplo. Minha
geracdo em momento algum esteve protegida por atitudes das nossas escolas de ensino
fundamental ou médio em seu fazer didatico.

Diante da colocagdo da nossa interlocutora acima firmamos ainda maios a necessidade
de desenvolvermos coletivamente estudos e aplicacfes praticas acerca das histdrias e culturas
afro-brasileiras e africanas tendo como ponto de partida nossas localidades, em especial as
comunidades quilombolas.

Para Marcia Martins (2021), o racismo

é uma coisa muito cruel, que ela mesma ja sofreu. E que ndo admite isso com ela e
nem ninguém. E ela percebe que hoje em dia ainda temos muitas pessoas que
chamam pessoas de preto de forma pejorativa. E que se um dia ela puder entrar em
uma faculdade ela ir& se apresentar com uma mulher preta que veio da comunidade.

Na comunidade observamos criangas trocarem entre si xingamentos do tipo: “fu és um
macaco”, “preto feio”, “guariba”, “cunana’, “sai pra la preto”, “cabelo bombril”. Em
tempos anteriores por toda regido a troca de ofensas verbais de cunho racista entre as pessoas
na minha opinido sdo manifestacdes do racimo estrutural que é vulgar ao extremo. E
perceptivel o comportamento hostil e de menosprezo pelos tragcos étnicos, estéticos e
corporeos das pessoas negras. Em contrapartida quem tem a pele mais clara tem a
possibilidade de exercer poder e, aparentemente, se é colocada acima de quem tem a pele
mais escura. Facilmente se percebe a inferéncia da nossa interlocutora acima ao que € o
espaco da Universidade, lugar que também convivi em um momento anterior a politica de

cotas, mas ndo menos racista ou excludente.
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Na fala de Claudialene da Rocha, “Na maioria das vezes as pessoas ndo percebem
que cometeu racismo, ja sdo praticas cotidianas”. J& para Nilva Arnoud, “o racismo é a
desigualdade, por que vemos bastante diferenca entre as pessoas brancas e pretas em
questdo de emprego e oportunidades”.

Embora o racismo seja pratica constante no Brasil podemos perceber que ha pessoas e
comunidades que encontram formas préoprias de combate a discriminacao racial. Em muitos
momentos em nossas idas a campo era comum perceber através da educacdo e da
conscientizacdo 0s sujeitos das comunidades da Transcametd desenvolverem atitudes
educativas. Muitas pessoas tém procurado se informar melhor sobre a historia e a cultura
afrodescendente local, a fim de entender a importancia da diversidade ali encontrada e
combater o preconceito.

Além disso, diversas campanhas educativas tém sido desenvolvidas nas escolas, nas
redes sociais e nos eventos das associacdes, como forma de promover a reflexdo e o debate
sobre o tema. Outra forma encontrada para combater o racismo € através do dialogo e da
empatia. Muitas pessoas tém procurado se colocar no lugar do outro, buscando entender as
dificuldades e as discriminacOes enfrentadas pela populacdo negra. Essa postura de empatia e
respeito tem sido fundamental para a promoc¢éao de um ambiente mais inclusivo e diverso.

Para Munanga no prefacio de Racismo e Sociedade de Carlos Moore corrobora com a
analise deste autor que:

Embora aceite a tese de Benjamim Isaac que situa as raizes do racismo moderno na
Antiguidade greco-romana (The invention of Racism in Classical Antiquity), Carlos
Moore recua ainda as origens do racismo a partir da tese de Gervasio Fournier-
Gonzalez e Cheikh Anta Diop, emitindo a hip6tese de que "teria ocorrido em épocas
longinquas, graves conflitos entre povos melanodérmicos (negros) e leucodérminos
(brancos) nas regiBes onde eles conviveram". Postula ele que teriam sido esses
conflitos, hoje apagados da meméria ativa da Humanidade e que brotaram sempre
em torno de acirradas e sangrentas disputas pela posse dos recursos béasicos de
sustentacdo, os incubadores de varios "proto-racismos" surgidos independentemente

em diversas partes do mundo antigo (Mesopotamia, Ira elamita, India dravidiana,
Oriente Médio semita, Mediterraneo greco-romano...) (MOORE, 2007, P. 17).

E importante destacar que estes sujeitos vém encontrando formas proprias de combater
0 racismo através da valorizacdo da cultura e das tradigbes afrodescendentes, como
demonstrado ndo é uma problematica exclusivamente sua, muito menos dos nossos tempos,

observe na figura a seguir.
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Figura 18: Culminancia do Projeto de Consciéncia Negra promovido na Escola Municipal
de lgarapé Preto.

&\ Argib Quilombola

v’ 23de nov. de 2022 - @

A E.M.E.F De Igarapé-Preto Promoveu no Ultimo dia 22
evento em alusdao ao Més da Consciéncia Negra! Toda
comunidade Escolar esteve presente nesse momento
onde foram abordados temas como Religiao, diversidade
, Cultura, Racismo e Desigualdade Social.

Agradecemos a Dire¢cao da Escola na pessoa da
Professora Marlice Menezes pelo convite e... Ver mais

Fonte: Pagina da ARQUIB no Facebook'’ (2022).

Na literatura decolonial temos inimeras defini¢des que nos ajudam a constar que 0s
sujeitos com os quais dialogamos tém uma nocdo coerente do que lhes aflinge, em Fanon
(1969) o racismo € definido como um fenémeno social que cria hierarquias entre as racas,
baseado em esteredtipos e preconceitos, e que é utilizado para justificar a opressdo e a
exploragdo de grupos considerados inferiores. Aqui entendido como “produto”, ou processo

ao qual grupo dominante langca mao no intuito de desarticular as possibilidades de forga de

7 Disponivel em: https://www:.facebook.com/argib.quilombola.7?mibextid=LQQJ4d


https://www.facebook.com/arqib.quilombola.7?mibextid=LQQJ4d
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resisténcia do dominado, destruindo assim “valores, sistemas de referéncia e panorama
social”, assim como, apos “desmoronadas, as linhas de for¢a ja nao ordenam. Frente a elas,
um novo conjunto, imposto, ndo proposto, mas afirmado, com todo o seu peso de canhdes e
de sabres”. (FANON, 1969, p. 38). Segundo Fanon, o racismo ndo ¢ apenas uma questiao
individual, mas sim um sistema de poder que permeia todas as estruturas sociais e que deve
ser combatido através da luta coletiva e da descolonizagéo.

J& para Hooks (1984) o racismo é “qualquer movimento que tenha como objetivo
transformar uma estrutura de poder que esteja em desacordo com nossas necessidades e
interesses” (HOOKS, 1984, p. 25). Esta pensadora enfatiza a necessidade de se engajar em
movimentos sociais que buscam a transformacao das relaces de poder existentes, a fim de
atender as necessidades e interesses dos grupos marginalizados.

Pelo que se percebe na fala das nossas interlocutoras, o racismo é definido em sua
forma mais classica, como forma de opressdo que tem afetado diretamente as comunidades
quilombolas, que historicamente foram subjugadas e marginalizadas pelo sistema escravista.
E fundamental reconhecer a existéncia do racismo e trabalhar ativamente para combaté-lo,
garantindo o acesso pleno dos quilombolas a seus direitos fundamentais e a igualdade de
oportunidades. O modo como as liderancas definem o racismo por si s6 ja afloram no seu
discurso suas experiéncias de vida, e sdo uma mostra das suas atitudes e nos fazem perceber
que a simples fala ja se insinua como praticas atuais no convivio comunitario do quilombo.
N&o podemos perder de vista que sdo reflexos da influéncia do muito e de outros agentes
sobre estes sujeitos.

Para Decolonialidade, de forma ampla, o racismo é uma das principais formas de
opressao que sustentam as estruturas coloniais presentes na sociedade atual. O racismo €
compreendido como atravessador de processos de subjetivacdo e socializagdo que engendram
e atualizam desigualdades (ZAMORA, 2012; SCHUCMAN, 2010). Ele afeta de forma
desproporcional os grupos marginalizados, como 0s povos originarios, os negros, as mulheres
e a populacio LGBTQIA+. E fundamental reconhecer a existéncia do racismo e a necessidade
de se trabalhar ativamente para combaté-lo, por meio de politicas pablicas afirmativas e do
empoderamento das comunidades quilombolas. Temos muito bem definido que o combate ao
racismo é uma luta coletiva, que requer o envolvimento de todos os setores da sociedade.

Gostariamos de ressaltar que ao longo desta escrita estivemos imersos em uma
pandemia que atravessamos ao longo desse nosso momento académico, momento em que 0

debate racial aflorou mundialmente, muito bem descrito pelo grito: “Eu nao consigo
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respirar!ls” ¢ o estimulo que nos leva a necessidade de pensar nossas relacdes raciais. As
caracteristicas previamente apontadas colocam o racismo como um dos conceitos mais
relevantes e nossas historias de vida nos levam a definir o racismo a partir de nossas
experiéncias. Neste sentido, merece destaque a narrativa do aparecimento do “objeto” real da
minha andlise, meu percurso de formacdo, perpassando pela énfase na dindmica de vida,
minha e dos sujeitos que comigo dialogam, privilegiando o espaco, 0 tempo e as demais
dimensGes onde atuamos na busca por conhecimento acerca da vida (JOSSO, 2010).

Numa leitura bem atualizada acerca do fenémeno do racismo podemos encontrar em
Almeida (1989) a compreensdo de que 0 racismo € 0 mecanismo que opera, dentre todas as
suas formas manifestacdes, de forma ideolégica. Neste sentido, a ideologia'® pode ser
apreendida como mecanismo que se efetiva como pratica social que podemos perceber em
todas as nossas relagdes sociais (especialmente, as étnico-raciais) que nos destroem e nos
constroem. No entanto, as representacdes as quais SOmos expostos, e que ajudam a construir
nosso imaginario de mundo, se mostram como a realidade, estas elaboracdes sdo constituidas
por um processo de normatizacdo e padronizacdo que excluem vérios grupos do no mundo
concreto. A partir da perspectiva do autor:

[...] uma pessoa ndo nasce branca ou negra, mas torna-se a partir do momento em
que seu corpo e sua mente sdo conectados a toda uma rede de sentidos

compartilhados coletivamente, cuja existéncia antecede a formacdo de sua
consciéncia e de seus efeitos (ALMEIDA, 1989, p. 53).

A vida cotidiana no interior da Amazodnia reproduz esta “racionalidade” que molda
nossas relacdes sociais e sdo consequéncia do processo de colonizagdo ao qual fomos
submetidos. No Brasil as classes sociais, as escolas, as igrejas, as faculdades, as policias e as
diversas institui¢cOes as quais frequentamos sdo organizadas estruturalmente por este sistema
de ideias baseado na raga/cor. Segundo Seyferth (1995), o aspecto dessa ideologia, segue a
I6gica higienista e das elites, sustentando a ideia de que 0s mesticos sdo melhores que a massa
da populacdo nacional, que era pensada como destinada ao desaparecimento por sua natural
incapacidade adaptacdo & civilizada, vitimas da selecdo natural, em contraponto aos, 0s
brancos “superiores”, encarregados pelo ‘desaparecer’ das pessoas de raga/cor indesejadas aos

olhos do projeto de civilizacao.

18 Refiro-me ao episodio de Floyd e seus impactos no Brasil e no mundo, isso nos faz reviver a memoéria dos
mais de 300 anos, dos mais 4,8 milhdes de africanos desembarcados na condicdo humana de escravizados no
Brasil e no imaginario da nossa sociedade, uma das mais desiguais do globo terrestre.

% Em Walsh (2009) o processo de subalternidade, colonialidade e a modernidade foram e continuam sendo as
principais ideologias. Os dois Gltimos sdo consequéncia da primeira. Percebemos aqui a necessidade de buscar
auxilio em uma epistemologia pluriversal que questione a hegemonia da ciéncia colonial/moderna e todos os
seus elementos opressores, a fim de supera-los.
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Embora tenhamos avangado no nosso campo juridico-normativo com a elaboracao de

leis como a Lei de Racismo %

ou a lei 10.639/03, ha que se convir que ocorra
sistematicamente a producdo e reproducdo cada vez mais aprimorada, seja por um Viés
violento ou “sutil” que agride a possibilidade de pertencimento aos grupos subalternizados ao
longo dos nossos processos historicos. Passamos ao longo destes séculos de historia brasileira
pelo enraizamento do racismo que imputa aos sujeitos desta histéria a discriminacdo e o
controle pela sua condicdo de herdeiros das consequéncias da escravizagdo moderna.

A abordagem da Educacdo das RelagBes Etnico-Raciais (ERER) enquanto luta
coletiva e combate aos racismos instituidos socialmente e principalmente por estar imerso no
ambito da escola e, devido também, a formacdo académica na area das ciéncias sociais e
humanas. Na fase de instituicdo da lei 10.639/03%, e, posteriormente, na fase de elaboracéo
das Diretrizes Curriculares Nacionais para a educagdo das relacdes étnico-raciais e para 0
ensino de historia e cultura afro-brasileira e africana, em 2004, ocorre o que constitui a norma
mais atualizada para orientar o tratamento deste tema no ambito da politica educacional
brasileira.

H& um mundo de informacdo que passou a subsidiar o que sdo nossas concep¢des
baseadas nos preconceitos aos quais somos submetidos e, a partir deles, construir acées que
pudessem contribuir para a construcdo de uma sociedade que se faca respeitosa, e mais ainda
devemos considerar a transformacdo da propria sociedade, do sistema excludente que
determina preconceitos e 0 racismo, para todos, independente das suas caracteristicas
particulares, em especial a raca/cor.

Queremos lembrar que o debate ndo deve ser somente de raca, mas também de classe.
O racismo é uma questdo complexa e multifacetada que afeta pessoas de diferentes classes
sociais, mas, como muitos autores decoloniais afirmam, a questdo racial e a questéo de classe
estdo profundamente interconectadas. Uma das principais contribuicdes dos autores para o
debate sobre o racismo e a classe social & a compreensdo de que a construcdo da raca esta
enraizada nas estruturas econémicas e sociais do capitalismo colonial, que por sua vez, gerou

desigualdades profundas entre as classes sociais.

20| ej N° 7.716, de 5 de janeiro de 1989, que define os crimes resultantes de preconceito de raga ou de cor.
21 0 Conselho Nacional de Educagéo aprova o Parecer CNE/CP 3/2004, instituindo Diretrizes Curriculares para

a Educacdo das RelagBes Etnico-Raciais, assim como o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileiras e
Africanas, que passariam a ser executadas nos estabelecimentos de ensino nos diferentes niveis e modalidades,
cabe aos sistemas de ensino, dentro de sua jurisdicdo, orientar e promover formacdo de professores,
supervisionando o cumprimento deste dispositivo.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei%207.716-1989?OpenDocument
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Tedricos como Fanon (1979), Césaire (2010) e Rodney (1972) discutem a maneira
como o racismo esta entrelacado com a historia do colonialismo e do imperialismo, que
exploraram os paises econdmicos colonizados e subjugaram os colonizados considerados.
Segundo esses autores, 0 racismo é utilizado como uma ferramenta para manter a dominacéao
e a exploracdo, criando uma autoridade racial que beneficia a classe dominante.

Da mesma forma, autores como Hooks (1981), Davis (1983) e Crenshaw (1991)
argumentam que o racismo é uma questdo de classe porque a raga € usada para justificar a
opressao e a exploracdo de certos grupos sociais. Eles afirmam que o capitalismo se alimenta
do racismo para manter uma classe trabalhadora dividida e desunida, permitindo que a classe
dominante continue acumulando riqueza e poder.

Além disso, autores como Quijano (1992), Grosfoguel (2016) e Santos (2006)
enfatizam que o racismo faz parte de um sistema global de poder, que inclui a exploragédo do
trabalho e dos recursos naturais dos paises colonizados, bem como a imposicdo de uma visdo
de mundo ocidental e eurocéntrica. Esses autores argumentam que a luta contra o racismo
deve ser compreendida como uma luta contra o sistema de dominagdo global e por uma
redefinicdo das relagdes entre as nacoes.

Com efeito, o racismo ndo pode ser compreendido separadamente da questdo de
classe, pois ele € profundamente interligado as estruturas sociais e encorajadoras do
capitalismo colonial e do sistema de dominacgdo global. Para superar o racismo, é necessario
entender como ele funciona como uma ferramenta de opresséo e como ele serve para manter
uma classe trabalhadora dividida e subjugada. Somente através de uma compreensao mais
profunda das relacdes entre raca e classe é possivel construir uma sociedade mais justa e
igualitaria para todos.

O conhecimento dos povos africanos nas mais variadas areas passou a ser evidenciado
e apropriado pelos seus colonizadores de forma mais marcante com o advento da colonizagéo
europeia na América. A Africa, assim como seus varios povos e culturas passaram a
representar os Outros na base da politica e da economia empreendida na coldnia que se
instalou a partir de 1492 e cujos resultados possibilitaram o desenvolvimento do capitalismo
como sistema mundial. Esta data representa a transmutacéo em os sujeitos subalternizados no
continente americano, estes passam a ser identificados de forma violenta por meio do Eu
europeu, que assume a centralidade do discurso e conduz o mundo a partir da sua
racionalidade, o eurocentrismo. As teorias latino-americanas sobre a colonialidade apontam
para 0 entendimento de que ocorre a formacdo de um padrdo de poder eurocéntrico, a

modernidade é entendida através de uma relacdo dialética com a América Latina posto que
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coloca esta como identidade “outra” da Europa. A categoria Outro de Enrique Dussel (1993.),
é fundamental para se analisar o processo de colonialidade, assim como suas consequéncias, 0
pensamento de Anibal Quijano (2005) e Walter Mignolo (2007) a respeito do conceito de
colonialidade do poder, sua formacao estrutural e eurocentrismo e do capitalismo corroboram
para tal.

Padroniza-se o poder forjando uma identidade latino-americana a partir de um modo
de dominacgéo social que marca historicamente o processo de colonialidade. Eixos como a
classificacdo social da populagdo a partir da ideia de raga, a ideologia de superioridade
europeia calcada em “diferengas” biologicas inferiorizando o ndo europeu, além do controle e
exploracdo sobre as formas de producdo material alicercaram a colonialidade como poder
estrutural que operacionalizou a América Latina.

O sistema de exploracdo da escravidao dos povos africanos proporcionou as condigfes
“viaveis” para o pleno desenvolvimento da colonizagdo europeia. E neste sentido que a
histéria da populacdo afrodescendente deve ser compreendida, pelo viés de um discurso
politico e cultural que tem a seu favor o dominio do “conhecimento ultimo”, ou mesmo a

3

ideia de “verdade cientifica” que neste processo de dominacdo esteve nas maos do
colonizador.

Neste sentido, nossa preocupacdo foi desenvolver uma proposta de trabalho que nédo se
deixe levar pela imposicdo de uma racionalidade que parte de pré-nogdes que descartem
possibilidades outras de analise. No olhar embasado em Oliveira Filho (1997), a racionalidade
cientifica se desenvolve tendo como ponto de partida a interacdo entre os varios niveis de
conhecimento, tais como o universo da pesquisa, o sistema tecnoldgico, métodos, técnicas de
pesquisa, sistema tedrico ancorado por hipoteses, esquemas conceituais e matriz metatedrica®
envolta de seus fundamentos ldgicos, epistemologicos e ontoldgicos da ciéncia social. Ndo
podemos deixar de mencionar que as metanarrativas europeias, de forma bastante incisiva,
contribuiram sobremaneira para a sistematizacdo e ampliacdo dos conhecimentos cientificos
acerca dos estudos sobre cultura que se configurou como o que se define no que podemos
denominar como ontologia das sociedades humanas, embasadas na definicdo da racionalidade
cientifica, e ndo, ndo queremos nos desfazer da contribuicdo dos europeus para a

racionalidade no mundo. Isso pode se dar de forma segura até o limite apontado pelas critica

2 Em Lyotard (1989), a matriz metatedrica se assemelha & metanarrativas ou grande narrativa, que em sua
filosofia significa uma narrativa contida dentro ou além da prépria narrativa. Este termo se tornou o centro dos
debates no fim do século XX onde se estabelecia o fim das grandes narrativas. Dentre estas grandes narrativas
podemos enquadrar o iluminismo, o idealismo e 0 marxismo. O prefixo meta, neste sentido, significa "além de";

atras", "em seguida”, "depois".

"no meio de", "entre";


https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%A9culo_XX
https://pt.wikipedia.org/wiki/Iluminismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Idealismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Marxismo
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pos-colonial apontando para a possibilidade de um novo paradigma que nas ciéncias sociais
sofre influéncias de Frantz Fanon (1979) e Aimé Césaire (2010). Tais criticas consistem
denunciam o processo de dominacdo e exploracdo aos quais 0S impérios europeus
submeteram o continente africano, o que impulsionou os processos de independéncia
ocorridos nos dominios franceses e ingleses naquele continente.

No caso brasileiro este debate é inaugurado a partir da década de 1930, momento em
que ha pressupostos politicos que corroboram com as contribuigdes cientificas a respeito da
identidade de mesticagem brasileira, este processo contribui de certa forma para a valorizagdo
das diferencas culturais. O processo de analise da estrutura de miscigenacao € percebido como
a base sociocultural do Brasil, através destes ocorre a interpelacdo das racas negras, indigenas
e branca como constituintes da populagdo nacional. Destaque para Gilberto Freyre (1957,
1969 e 1990) que com sua obra nos ajuda a construir uma visao do passado do Brasil frente a
este debate e, por extensdo, nosso presente e quem sabe nosso futuro, obra bastante atraente
para 0 momento por ele vivido. O racismo na sua forma cientifica se mostrou muito eficiente
com a Tese do branqueamento®, apesar de considerar as atrocidades da escraviddo e o
processo de miscigenacdo do Brasil posto como legado negativo, visto como entrave a ser
superados se o0 Brasil quisesse ter acesso ao rol das nacgdes civilizadas. Gilberto Freyre, como
ja mencionado, passou a ser a grande referéncia para a nova ideologia que passou a ser
propagada em escolas, universidades, e na midia nacional.

A partir deste momento 0s proprios grupos marginalizados dos processos
socioculturais passam a impulsionar suas performances politicas. A exemplo disto temos as
acOes do Teatro Experimental Negro (TEN), o Museu da Arte Negra (MAN), o Instituto de
Pesquisas e Estudos Afro-Brasileiros (IPEAFRO), o Memorial Zumbi e do Movimento Negro
Unificado (MNU), além de movimentos nacionais e internacionais como a Agao Integralista
Brasileira (AIB) e a Frente Negra Brasileira (FNB) que em suas agdes promoveram processos
emancipatorios da cultura negra em ambito nacional. A frente destas agdes destacamos a
figura de Abdias do Nascimento® e individuos de outros varios setores sociais. Na década de
1950 do seculo XX, o movimento negro direciona seus esfor¢os para o processo de incluséo

da contribuicdo negra no que diz respeito a producdo de conhecimentos cientificos.

2 Era conveniente para as elites brasileiras acreditar nas teorias racistas da Europa e Estados Unidos, pois
naturalizavam as hierarquias sociais existentes no Brasil. A superacdo deste obstaculo seria possivel através da
formulacdo de uma reinterpretacdo dessas teorias: a tese de branqueamento. De acordo com Lilia M. Schwarcz:
“A saida foi imaginar uma redescoberta da mesma nagéo, selecionar e digerir certas partes da mesma teoria, com
a evidente obliteragdo de outras; enfim, prever ‘um modelo racial particular’” (SCHWARCZ, 1996, p. 89).

2 Abdias do Nascimento nasceu em Franca, no dia 14 de marco de 1914. Foi poeta, ator, escritor, dramaturgo,
artista plastico, professor universitario, politico e ativista dos direitos civis e humanos das populag@es negras.
Referéncia: https://unifei.edu.br/personalidades-do-muro/extensao/abdias-do-nascimento


https://unifei.edu.br/personalidades-do-muro/extensao/abdias-do-nascimento
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[...] era necessario lutar para que, enquanto ndo for gratuito o ensino em todos os
graus, sejam admitidos estudantes negros, como pensionistas do Estado, em todos os
estabelecimentos particulares e oficiais de ensino secundario e superior do Pais,
inclusive nos estabelecimentos militares (QUILOMBO, 2003).

Dentre as Vérias reivindicagcdes, 0 que se queria era pér em prética 0s principios, com
destaque para escritores e intelectuais que j& debatiam a democracia racial desde as duas
ultimas décadas do século XI1X, a exemplo de Livio de Castro (1864-1890) que antecipava a
proposta “impulso democratico natural” e o “espirito democratico” de Freyre quando se
referia & questdo racial brasileira, os quais eram defendidos na Lei de Diretrizes Bases da
Educacdo Nacional n°. 4024/61 que salvaguardava os principios de liberdade e os ideais de
solidariedade humana. Em sua previsdo ocorre a condenacdo de tratamento desigual por
qualquer motivacao filosofica, politica ou religiosa, bem como a preconceitos de classe ou de
raca (SILVA JUNIOR, 1998).

Em paralelo, eclodem no Brasil pressupostos politicos que apontam ao Estado o dever
de garantir a todas as categorias étnicas o exercicio dos seus direitos culturais, além do acesso
as fontes da cultura brasileira. Ao Estado coube o papel de apoiar e incentivar a valorizagéo e
a difusdo das manifestacGes culturais das minorias étnicas por via de acdes afirmativas. No
Artigo 216 da Constituicdo Federal Brasileira podemos constatar a importancia em se definir
0 que seria a contribuicdo destes povos no que tange a contribuicdo como o patrimonio
cultural que aparecem como “os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memaria dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”. Esta postura desejada abre um
precedente para que se superem as disparidades entre as diferencas culturais. O art. 5° inciso
XLII, da CF “a pratica do racismo constitui crime inafiangavel e imprescritivel, sujeito a pena
de reclusdo, nos termos da lei” (BRASIL 1988). Cabe destacar que nossa legislagdao prevé as
acOes afirmativas que a partir de 1988 podem ser vistas como o bater das asas da borboleta
gue culminard em 2014 na Lei n°® 12.990/2014. Adiante buscaremos problematizar melhor o
principio constitucional da igualdade, previsto no artigo 5° da CF/1988 e que determina que
todos somos iguais perante a lei.

Sé&o relevantes também as pressdes advindas das frentes humanista e multiculturalista,
constituidas por programas e legislacbes que amparam e valorizam tanto a historia quanto a
cultura das diferengas étnicas. Os resultados deste processo podem ser percebidos pelas
manifestagdes de debates travados na década de 1990 que “aprofundaram os conceitos de

diversidade cultural, desenvolveram o conceito de nacdo multiétnica e Estado pluricultural e
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reconheceram o pluralismo juridico, assim como reconheceram novos direitos étnicos”
(FRANCO, 2012, p.43).

Para Piovesan (2007), as acOes afirmativas séo adotadas para aliviar e/ou remediar 0s
resultados da discriminacdo histérica e sua finalidade é decisiva para que se pratique a
democracia, é necessario assegurar a diversidade e a pluralidade social. As medidas concretas
viabilizam o direito a igualdade, moldando o respeito a diferenca e a diversidade. As politicas
afirmativas sdo o mecanismo através do qual se transita da igualdade formal para a igualdade
material, chamo atencdo para o fato de que a simples existéncia de uma lei ou de uma
determinada politica ndo garante efetiva transformacéao social.

N&o menos fruto da militancia negra de 31 de agosto a 7 de setembro de 2001 ocorreu
a Conferéncia das Nagdes Unidas Contra o Racismo em Durban, Africa do Sul. No Artigo
113 da secédo 5 do evento temos:

Encoraja os Estados a adotarem estratégias, programas e politicas, incluindo, a¢des
afirmativas ou medidas positivas e estratégias ou acles, para possibilitar que as
vitimas de racismo, discriminacéo racial, xenofobia e intoleréncia correlata exercam
plenamente seus direitos civis, culturais, econdmicos, politicos e sociais, incluindo o
melhor acesso a instituicBes politicas, judiciais e administrativas, e concedendo aos

mesmos maior oportunidade de participarem totalmente em todas as esferas de vida
das sociedades nas quais elas vivem (ONU, 2001).

Um exemplo, que pode ser visto como uma postura ética e comprometida com tal
postura s&o as Diretrizes Curriculares da Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais que apontam
para a implementacdo do ensino de historia e cultura dos povos afro-brasileiros e africanos
nas instituicdes escolares de diferentes niveis e modalidades. Neste sentido 0s sistemas
educacionais, no ambito do seu campo de atuacdo, devem orientar o trabalho pedagdgico ao
cumprimento de tais Diretrizes deixando esta necessidade bastante evidente. Destaque para 0
seu art. 1°:

A presente Resolugdo institui Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das
Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e
Africana, a serem observadas pelas instituicbes de ensino de Educacdo Basica, nos
niveis de Educacdo Infantil, Ensino Fundamental, Educacdo Média, Educacdo de
Jovens e Adultos, bem como na Educacdo Superior, em especial no que se refere a
formacao inicial e continuada de professores, necessariamente quanto a Educacao
das Relagdes Etnico-Raciais; e por aquelas de Educagdo Bésica, nos termos da Lei
9394/96, reformulada por forma da Lei 10639/2003, no que diz respeito ao ensino

sistematico de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana, em especial em
conteddos de Educacdo Artistica, Literatura e Histéria do Brasil.(BRASIL, 2004).

O ponto alto da busca por direitos vem a ser as Diretrizes Nacionais da Educacéo
Quilombola, ndo podemos deixar de definir que antes de tudo a questdo da terra se apresenta

como principal entrave para a implementacdo de politicas que se destinem as comunidades
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remanescentes de quilombos® que vivem envoltas em conflitos pela posse e uso da terra, o
que € o caso das comunidades que assim se definem na microrregido do Baixo Tocantins. Um
ndmero muito expressivo destas comunidades ndo usufrui de uma educacdo escolar
quilombola no seu territorio. As escolas estdo situadas fisica e simbolicamente longe das
comunidades, com dificil acesso, transporte insuficiente, quando nédo, inadequados, e com um
curriculo também distante realidade historico-cultural destes sujeitos (MEDEIROS, 2017).

As especificidades educacionais, sociais, politicas e culturais, alem dos contextos
geogréfico e historico brasileiro, nos levaram & necessidade do reconhecimento da
necessidade em se elaborar uma politica especifica para a comunidade quilombola como um
todo. Estas levaram a homologacdo da Resolucdo CNE 08/2012 que define as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Bésica. As
referidas Diretrizes definem a necessidade de se requerer uma Pedagogia Prépria, o respeito a
especificidade étnico-racial e cultural de cada comunidade, formacdo adequada de quadro
docente que atue com materiais didaticos e paradidaticos também adequados, que observem
0s principios estipulados na nossa carta magna, em consonancia com a base nacional comum,
assim como com 0s principios que orientam a Educacdo Béasica Nacional. Estes principios
norteadores devem ser praticados tanto nas escolas nas escolas quilombolas quanto nas
escolas que recebem alunos quilombolas originarios de outras comunidades.

Apesar de ndo serem suficientes, posto que ndo had um cumprimento universal destas
diretrizes devido ao desmonte pelo qual passamos na educacdo em ambito nacional,
consequéncia de uma politica educacional desastrosa, as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo Escolar Quilombola, devem ser entendidas como representa uma grande
conquista dos movimentos sociais, devido as mesmas nascerem a partir da militancia da
populacdo negra e do movimento quilombola. Seu intuito fim é orientar para uma educacéo
que valoriza saberes, tradicfes e o patrimonio cultural das comunidades remanescente de
quilombos.

O universo dos discursos politicos almeja num ponto de chegada aos direitos humanos

e 0 respeito a liberdade étnica. Entretanto, poucas praticam alternativas palpaveis de politicas

% Gomes (2015) aponta que desde o inicio do periodo colonial, estas comunidades ficaram eram denominadas de
mocambos e depois quilombos. Eram termos da Africa Central que designavam os acampamentos improvisados,
usados para guerras ou para aprisionamentos de escravizados. No século XVII, a palavra quilombo passa a ser
associada aos guerreiros imbangalas (jagas) e seus rituais de iniciacdo. Mocambo, ou mukambu ditas em
kimbundu e em kicongo, linguas oriundas da Africa Central, significava pau de fieira, suportes com forquilhas
usadas para erguer choupanas nos acampamentos. Inimeros estudos entre os quais os de Nina Rodrigues, Arthur
Ramos, Edison Carneiro, Gilberto Freyre, Décio Freitas e depois Kabengele Munanga abordaram a etimologia
da palavra quilombo e seu uso.
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horizontais das diferencas culturais nos parametros capitalistas. A questdo negra encontra-se
as margens das politicas neoliberais e da I6gica do mercado ocidental.

Os direitos humanos e pluriétnicos sdo instrumentos de manipulagdo ideolégica com
fins econébmicos e/ou mercadolégicos. A defesa do patriménio cultural negro contribui para o
desenvolvimento de posturas que valorizam as diferencas étnicas. A partir disso, podemos
perceber que é o proprio Estado o destribalizador da cultura negra. No Brasil e no mundo vem
sistematicamente ocorrendo um processo de remanejamento das minorias e suas
problematicas em funcdo de um “progresso civilizacional” que implicava em perdas
territoriais e, sobretudo, nas de valores culturais (HALL, 2006).

N&o temos um momento zero de contemplacdo total de direitos da populacdo negra,
haja vista o capitalismo ser um sistema excludente. Assim como nds temos uma divida com
0s que vém lutando para avangarmos nas conquistas de direitos, devemos levantar outras
perguntas que nos forcem a levantar as limitagdes que vém fazendo destas conquistas
promessas nao cumpridas. Queremos aqui amplificar nossa compreensdo de uma
problematica que tem se mostrado a causa primeira desta nossa trajetoria. Ndo estamos
satisfeitos, chegamos ao limiar da busca de transcender para operar naquilo que nos move. A
estrutura de conceitos cunhados e as reflexdes postas sdo a estrutura que nos faz ir além. O
que pode ser feito? Que perguntas ainda precisamos fazer para avancar no debate racial pela
via da Educacdo? Nosso objeto ndo € este, mas nos preocupamos adiante em dialogar com
trabalhos que nos levam de todo modo a responder a estas questdes no que chamaremos de
Estado do Conhecimento. A certeza € que queremos avancar, apesar dos limites e

imperfeicdes que sempre estdo ao nosso alcance.
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3 DIASPORA COMO CONSTITUICAO DA RESISTENCIA

Este item & um constructo necessario no sentido de refletirmos as incertezas do
processo diasporico do povo negro. Das certezas apenas uma, pessoas sdo arrancadas ou se
obrigam a caminhar em busca de um rumo (in)certo. Inicialmente, partiremos da concepcao
que tal processo representa inimeras situaces que nos remetem a cultura local manifestada
entre os populares das Imedia¢bes da Transcametd nos levam a refletir que se trata do
resultado de séculos da busca por recriagdo das vérias culturas africanas deslocadas para a
Ameérica e 0 para o mundo. A obra de Hall (2006; 2009), contribui para o olhar critico que
destacamos sobre a efetivacdo do deslocamento da “estoria da modernidade do centro europeu
para a periferia”. Analogamente, houve um processo de deslocamento de inimeras culturas
africanas para varios pontos do mundo. Fica evidente que o da existéncia de culturas de
origem africana na Amazonia é algo que se faz marcante de norte a sul do Brasil, nossa
cultura popular fora e ainda é influenciada pela Africa.

Numa definigdo sistemética da didspora africana, podemos nos remeter a obra de
Palmer (2000):

Uma revisdo histérica do conceito didspora africana nos permite tentar uma
definicdo sistematica do termo. A didspora africana pré-moderna (inicio da
humanidade e correntes diaspdricas dentro e fora da Africa) juntamente com a
didspora africana moderna (fluxo associado com o trafico transatlantico de
escravos), e 0s movimentos pds-escraviddo e reassentamento de pessoas constituem
as correntes da didspora africana, entendida como sendo 0 movimento de pessoas

para varios lugares de uma vez ou durante diferentes periodos de tempo. (PALMER,
2000, p. 17)

Dentre outras coisas, dedicar um espaco do nosso estudo a didspora e suas
consequéncias nos leva ao encontro da percepcao sobre nossa capacidade de reexisténcia que
vem se dando ha séculos contra opressdo vivenciada pelos povos negros por conta da nossa
origem étnica e cultural. Para Santos (2002), é necessario que se faca uma critica a razdo
ocidental e seus ideais de pureza. Se nos reportarmos a Rousseau quanto as indagacdes sobre
a virtude na ciéncia, somos levados a refletir sobre o conceito de emancipacdo e 0 que
inevitavelmente nos faria deparar com o paradigma de uma ciéncia que implica no
desenvolvimento de um mundo melhor: “conhecimento prudente para uma vida decente”.

As historias e temporalidades tém multiplas conexdes culturais descentradas que
fornecem o tom a interpretacdo do mundo. O mundo passa a ser percebido como tendo
fronteiras dissolvidas e continuamente rompidas, o destaque dado a diferenca e a

fragmentacdo contrapde a hegemonia de um discurso que homogeneiza e centraliza as
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experiéncias historicas no ocidente, dando visibilidade a producdo de identidades que
enfrentam a globalizacdo hegemonica de forma desafiadora alargando o conhecimento dos
fendmenos humanos. Dessa forma, temos um ambiente propicio para a critica a grande
narrativa historiogréafica que, na historiografia liberal em Weber, nas tradicbes do marxismo
ocidental, reserva a essa dimensdo global uma subordinacéo historica contada a partir dos
parametros europeus (HALL, 2009).

Para exemplificarmos a ocorréncia destes tracos culturais associados a diéspora,
presentes nesta regido, poderiamos citar varias situacGes que saltam aos olhos, como por
exemplo, as letras das musicas do Samba de Cacete que fazem alusio aos reinos da Africa, as
relacbes de companheirismo, 0S romances que retratam uma vivéncia comunitaria com
aspecto de saudosismo marcante como demonstrado nos trechos das letras e reflexdes em
anexo.

0 samba de cacete é uma festa de origem afro praticada nesta e em outras
comunidades onde utiliza-se de dois tambores grandes fetos de troncos de arvores e
tendo uma de suas extremidades tampadas com um pedaco de couro esticado e fixo
para servir de percussdo. Cada tambor é manuseado por dois batedores
(tamborineiros) que se sentam um de costas para o outro. De um lado batuca-se o
couro e do outro batuca-se a madeira com cacetes. Nas dangas as mulheres vestem
saias longas e rodadas, os homens usam calcas curtas. As mdsicas retratam a

realidade vivida e presente da comunidade e da cultura afrodescendente. (COSTA,;
MEDEIROS, 2021, P. 16)

Para nds a educagdo € este processo que rompe as fronteiras e a diaspora ndo deixou
que se perdesse essa tradi¢cdo que como se percebe na figura abaixo continua a ser passada

para as geragdes mais jovens.

Figura 19: Seu Manoel Rodrigues e criangas do quilombo batucando os tambores da
roda de samba.
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Fonte: Acervo do autor (2022).
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A tradicdo quilombola do Samba de Cacete, segundo Marcia Martins “embalava os
mutirdes na comunidade, sempre regados a muita cachaga”. Hoje € uma atividade ativa
nas comunidades da regido e é apresentado em ocasides das festas locais ou a convite, ndo
havendo data especifica para as apresentacfes. Esta modalidade de samba lembra um pouco
0s repentes nordestinos, suas letras e a participacdo das mulheres que cantam refrdos que
respondem as provocacdes dos homens, rodeando graciosamente suas coloridas saias em
movimentos circulares pelo terreiro. Os aspectos da tradicdo sdo perceptiveis por que
percebemos a participacdo de sujeitos tanto bastante idosos como da juventude em torno da
pratica do samba. Como demonstram a figuras abaixo:

Figura 20: Emanuele Rodrigues acompanhadas de damas do samba (A) e grupo de samba da
ARQIB em momento de apresentacdo no quilombo de Igarapé Preto (B).
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O samba nos remete a diaspora porque em nossa interpretacdo, quando relatado que
ele fazia parte de “mutirées”, Nnos quais 0s “companheiros” se dirigiam até as rogas das
familias para fazer o plantio coletivo pela manhd, cuja noite anterior o samba “corria
solto”. E perceptivel que o trabalho ndo era visto no sentindo degradante como no trabalho
forcado ao qual os escravos eram submetidos. Aqui havia uma notavel alegria em se
produzir o sustento do grupo. E as historias narradas nas letras em seus refrdos narravam
elementos, a nosso entender, diasporicos:

Eu vi Manué, eu Vvi/Eu vi roncar no mar/A barca suspendeu a bandeira Manué/A
maré da preia-mar/Eu ndo sou mestre de samba,/Nem também sou professor,/Agora
que estou sentando na cara deste tambor/VVomimbora, Vomimbora segunda-feira que

vem/Quem ndo me conhece chora seu manduca,/sera que me quer bem? (Preia-mar,
Grupo de Samba de Cacete da ARQIB).

O luar da meia noite onde a gente vai buscar, raiando o dia/O luar da meia noite
onde a gente vai buscar, raiando o dia/Tu deixaste de me amar, para amar, para amar
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quem tu queria/Tu deixaste de me amar, para amar, para amar quem tu queria/O luar
da meia noite onde a gente vai buscar, raiando o dia/O luar da meia noite onde a
gente vai buscar, raiando o dia. (O Luar da Meia Noite, Grupo de Samba de Cacete
da ARQIB).

O Samba de Cacete é uma manifestacdo bastante cultivada no ldcus da pesquisa e
envolve musica, canto e danca, seus elementos de batuque sdo entendidos como
tipicamente afro-brasileiros. As variadas melodias e as letras séo antigas e algumas autorias
sdo incertas, é o caso da letra em destaque. De acordo com Marcia Martins 0 grupo da
ARQIB vem resistindo ha pelo menos quatro geracdes entre os quilombolas da regido.

A reflexdo sobre a didspora onde possamos representar 0 ponto de entrada para uma
discussdo intensa acerca da contemporaneidade destes povos no que tange a suas linhas de
fuga no processo de reexisténcia. Acreditamos que neste sentido poderemos ajudar a mapear
movimentos de aproximacdo entre o que acreditamos ser a definicdo das “Outras Africas”
presentes no discurso de Odair Varela®® na ocasido da defesa de minha Dissertagdo de
Mestrado®’ em 2017, que versa sobre 0 mesmo tema na mesma regiao.

Quando nos referimos a tais linhas de fuga apontamos para aquilo que € definido em
Deleuze e Parnet (1998) como vetores de desorganizacdo ou de desterritorializacdo, a fuga
aqui é entendida em dois sentidos, o de perder a estanquidade ou a clausura, esquivar e
escapar. Ndo significa sair da situacdo e ir embora, ou simplesmente mudar de vida, implica
na redistribuicdo, no que desemboca em uma transformacdo no minimo parcial, ligada a
imprevisibilidade da criacdo de novos espagos-tempos, Novos agenciamentos institucionais.

Percebo a possibilidade de observarmos as muitas Africas, entendidas de forma
comparativa dentro da vertente da diaspora e da nocéo de Pan-africanismo. Cabe ressaltar que
o pan-africanismo trabalha com a nocdo de uma Africa para os africanos, privilegiando e
difundindo a ideia de que ela é sinbnimo de negro, formada em povo uno, os africanos.
Dispomos, nesta definicdo, da ideia de que os negros da diaspora sdo parte do continente
africano, dai o nascimento dos movimentos de “retorno” dos negros emancipados, ou livres, e
dos que vivem hé algumas geracdes fora da Africa para o continente africano (HARRIS;
ZEGHIDOUR, 2010; M"BOKOLO, 2007).

Nossa perspectiva de estudo nos liga diretamente ao debate sobre a diaspora,

buscamos a possibilidade de inversdo da l6gica autoritaria de producéo do conhecimento, que

% professor da Universidade Publica de Cabo Verde Licenciado em Relacdes Internacionais, Mestre e Doutor
em Sociologia pelo Centro de Estudos Sociais (CES) e Faculdade de Economia da Universidade de Coimbra
(FEUC). Investigador Integrado do Centro de Estudos sobre Africa, Asia e América Latina (CEsA-Portugal).

*” EDUCACAO QUILOMBOLA Constituicdo de Liderancas e Praticas de Resisténcias na Comunidade
Quilombola de Umarizal Beira, Baido-Para https://www.ppgeduc.propesp.ufpa.br/index.php/br/teses-e-
dissertacoes/dissertacoes/209-banca-de-qualificacao-adriana-baia-amaral.


https://www.ppgeduc.propesp.ufpa.br/index.php/br/teses-e-dissertacoes/dissertacoes/209-banca-de-qualificacao-adriana-baia-amaral
https://www.ppgeduc.propesp.ufpa.br/index.php/br/teses-e-dissertacoes/dissertacoes/209-banca-de-qualificacao-adriana-baia-amaral
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vem sistematicamente nos empurrando para a periferia. Esta postura, como ja definimos, vem
alicercada em dicotomias como civilizados estudando barbaros, os superiores dominando e
investigando inferiores, em um infinito processo de colonizagdo. A dispersdo dos povos e
culturas africanos pela América, Europa e Asia ocorreu de forma marcante durante o periodo
do tréafico negreiro entre os séculos XV e XIX.

Este movimento de migracdo forcada é estimado em cerca de dez a cinco milhdes de
pessoas trazidas da Africa para as Américas. As consequéncias sio inlimeras e ecoam até os
dias de hoje. Do ponto de vista da diversidade cultural trazida neste processo 0s gestos, as
formas de vida, a estética nos levam a reconhecer nossas populagdes brasileiras integralmente
ligadas a Africa. As comidas, dancas, tradicdes, formas de producdo, musica, vocabulario e
fazeres cotidianos sugerem o dia-a-dia africano. Neste sentido, o afro-brasileiro relne
contribuicdes do continente africano, assim como sua ressignificacdo dentro dos seus
contextos diferentes, acrescendo elementos diversos advindos de contatos com 0s europeus,
os indigenas ou oriundos de outros povos. Partindo disso, € necessario compreender a historia
e a didspora africanas, pela contribuicdo dos intelectuais negros, assim como dos estudiosos
decoloniais, mas também buscar a aproximacédo dos africanos, suas agendas proprias e solidas
bibliografias. (KI-ZERBO, 2010).

Passamos a entender a didspora como movimento “exercitado nas culturas e
movimentos de resisténcia e de transformacdo e outros processos politicos que ndo sdo
visiveis em escala maior” (GILROY, 2012, p. 20), é o que percebemos aqui. Lopes (2004),
alerta para a compreensédo da didspora em dois momentos, o primeiro ¢ “gerado pelo comércio
escravo, ocasionou a dispersdo de povos africanos tanto através do Atlantico, quanto através
do oceano Indico e do mar Vermelho caracterizando um verdadeiro genocidio, a partir do
século XV - quando talvez mais de 10 milhdes de individuos foram levados, por traficantes
europeus” (LOPES, 2004, p. 237). Num segundo momento ocasionado a partir do século XX,
com 0 movimento migratdrio para as metropoles coloniais.

Vamos mais adiante, a partir de nossa percep¢do. Para n6s como este fenébmeno € o
resultado das “culturas em movimento”, ainda estamos no fluxo diaspdrico, pois as
populacdes quilombolas estdo em pleno movimento organizativo pela via de suas associacoes,
estdo em maior numero frequentando as universidades em diversos cursos e areas do
conhecimento, assim como estdo cada vez mais retornando ao quilombo com essas formagoes
para a prestacao de servico e retorno as suas comunidades, visto que esse movimento é fruto
da luta do povo quilombola. Participam mais da politica partidaria, dependem menos dos

centros urbanos, transitam instituicbes ocupando espagos antes ndo imaginados. Estariamos
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vivendo o terceiro momento? Temos que destacar que ha uma disposic¢éo para a reconstrugdo
meio a escassez de recursos e aos residuos da colonizacéo e essa disposicao € caracteristica da
didspora. Nos forgaram a vir em navios negreiros, as metropoles coloniais nos atrairam pra
elas, disso nos encurralaram nas favelas. Os quilombos como possibilidade de reexisténcia
sd0 0 novo ponto de saida novamente para as cidades, dessa vez a dispersdo também teve
motivacdes positivas, ndo que elas ndo sejam dolorosas. As universidades abriram suas portas,
mesmo em meio a racismo e preconceitos, nossos jovens estdo se formando, novamente nas

capitais e outros centros urbanos. E eles também estdo voltando:

Figura 21: Meédicos quilombolas que adentraram na
universidade por via do vestibular especial quilombola.

DARIANE E
HENRIQUE

MEDICOS
QUILOMBOLAS

Fonte: Pagina do Facebook da ARQIBZ (2022).

A forma como a ARQIB busca apresentar este movimento recente de formacéo
académica e a necessidade de retorno destes sujeitos para as comunidades quilombolas € algo
que observamos ser muito positivo, pois influéncia na autoestima dos que futuramente irdo
passar por essa fase como também ajuda na consolidacdo da posicdo profissional atingida
pelos que concluiram seis cursos e retornam as suas origens.

Para Costa e Silva (2003), os escravizados remanescem em nos e o Estado
escravagista funda nossa historia local e nos deixa traumas incuraveis. A categoria didspora
pode designar diversas situacdes analogas, originalmente seu uso ocorre no Antigo

Testamento da Biblia Sagrada, designando a dispersdo do povo judeu de Israel para o restante

% Disponivel em: https://www:.facebook.com/argib.quilombola.7?mibextid=L.QQJ4d
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do mundo. Analogamente, seu sentido pode ser utilizado para designar os movimentos dos
povos africanos para fora do seu continente e, posteriormente, 0 movimento dos
afrodescendentes no mundo, incluindo a prépria Africa como movimento de retorno, no seu
proprio interior ou para fora dele.

O deslocamento forcado de escravizados, as guerras, persecucdes politicas ou
religiosas, desastres naturais, a busca por trabalho ou melhores condigdes de vida, todos estes
elementos podem dar sentido a palavra diaspora. Este conceito em nosso estudo tem
associagao a proposta de Decolonialidade atrelada a questdo étnico-racial fora da Africa nos
situando na Amazénia negra. Mas, nos ajuda a compreender estes fendmenos mais recentes.
Ha muitos relatos de sujeitos que sofrem diversas formas de preconceito e discriminacao fora
do quilombo, a exemplo da Universidade na condicdo de quilombola oriundo da politica
afirmativa. De acordo com Hall (2003), “¢ importante ver essa perspectiva diasporica da
cultura como uma subversdo dos modelos culturais tradicionais orientados para a nagdo”.
(HALL, 2003, p. 36)

Mbembe (2003) define a diaspora negra como genocidio, como criagdo do imperativo
da transformacao radical o que ndo nos leva a nogdo de que ndo se pode ter outra opcao que
ndo seja a de destruir as condi¢des sociais que produzem o mesmo. Ela é definida pelo autor
como geografia da morte, produzida por uma necropolitica. Para ele, é necessaria a criacdo de
uma biopolitica composta por uma afirmacao de sobrevivéncia, persisténcia e criatividade. A
didspora negra é, neste sentido, a antitese do genocidio, faz-se contra a natureza de um
racismo antinegro e uma hierarquia de conhecimentos e politicas.

Quando das nossas idas a campo pensamos a partir da perspectiva de quilombo para o
centro, das outras Africas para a nagio Eurocentrada, do movimento da diaspora para a
possibilidade do retorno, da periferia para os “grandes centros” do conhecimento. Os
Quilombos sdo os espacos conectados por uma heranga cultural e identitaria, diretamente
alicercada na influéncia da memoria de tradi¢do africana. Em nosso territério nacional, em
especial na Amazonia, onde homens e mulheres vivem em meio a conflitos de ordem cultural,
entre disputas politicas, territoriais, por representacdo, por visibilidade, por educacdo, pelo
pdo de cada dia, dentre outros, o quilombo é naturalmente espaco de diaspora. Estes
elementos tém nos ajudado a encontrar outras questdes, nos leva ao encontro do nosso objeto
de pesquisa, tem nos ajudado a encontrar respostas para as nossas perguntas. Nesse sentido,
passamos a compreender que estas culturas e a variedade de identidades culturais existentes
aqui tém uma Pedagogia Propria, como elemento que organizam espelhadas em suas proprias

construcdes sociais e culturais.
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Como ndo ver, nesse gosto cotidiano pelo passado, o (nico meio de nos restituir a
lentiddo dos dias e o sabor das coisas? E nessas biografias de anénimos, 0 meio de
nos levar a apreender que as massas ndo se formam de maneira massificada. Como
nao ler nessas bulas do passado que nos fornecem tantos estudos de micro-historia, a
vontade de igualar a histéria que reconstruimos a histdria que vivemos? Memoria-
espelho, dir-se-ia, se os espelhos ndo refletissem a prépria imagem, quando ao
contrario, é a diferenga que procuramos ai descobrir; e no espetaculo dessa
diferenca, o brilhar repentino de uma identidade impossivel de ser encontrada
(NORA, 1993, p. 20).

A citacdo do texto de Pierre Nora (1993) nos leva a atentar para as biografias de
andnimos que nos leva a perceber a emergéncia de uma memoria vivida como alternativa a
historia oficial. Esta € uma perspectiva de histéria que se faz de forma periférica, num
contraponto a historia que teima em representar o passado, a historia pelo prisma do
colonizador. No nosso lécus volta e meia nos deparamos com relatos de experiéncias dos mais
antigos que serve de solucdo para situacdes atuais, ou na forma como os lideres conseguiam

fazer as pessoas aprenderem sobre sua cultura. Como relata Diogo Machado:

Professor na comunidade chegava e tinha que passar 0 regimento, 0 que era que
tinha que cumprir, era assim, era toda uma doutrina que eu achava muito importante,
predominava a comunidade, hoje eu vejo e falo para o pessoal, vocé chega as vezes
nem sabe, fulano ja é professor, as vezes nem o pai do filho conhece quem é ele, né?
Na comunidade daqui a pouco, entdo era assim, a comunidade passava pra gente
toda aquela tradicdo que tinha, e tinha que respeitar nessa época, né? Eu aprendi
assim, eu vim nessa linha, e eu ja tinha alguns conhecimentos nessa época, € eu vim
comegar a sistematizar na forma organizar, voltado para a cultura, na época tinha um
samba, né? Chamado “topa tudo”, mas eu via que ali era somente por ndo ter esse
reconhecimento dos mestres, ninguém valorizava, jovem ndo valorizava, reunia ali,
mas ndo tinha aquela influéncia total, eu fui por esse lado, ai eu fui por esse lado, de
ampliar esse conhecimento e envolver a juventude, né? E comegar a divulgar na
época eu tinha conhecimento e comecei a divulgar a cultura, né? E depois de tudo
isso, tanto é que hoje vocé vai, os trabalhos, aonde vocé chegar a internet hoje tem,
antigamente ndo tinha, mas a gente comega a ter um trabalho assim, de... de passo a
passo, porque? Comeca a ter influéncia, né? V& que aquilo ndo vai da certo, que
aquilo é s6 besteira, hoje eu chego em um consenso fico observando, hoje samba de
cacete faz parte de uma cota, digamos 50%, pra nossa comunidade, pela
Universidade. Primeira pergunta? (Diogo Machado, 2022)

Pela fala da lideranca podemos perceber que por experiéncia propria ele pdde passar
por um processo didatico para se apropriar da cultura local, mesmo sendo da comunidade,
quando retornou com formagdo e para atuar na comunidade como professor teve quer
demonstrar de forma palpavel a passagem pelo processo de aprendizado da cultura da
comunidade local.

A heranca cultural deixada pelos sujeitos africanos impulsionaria as civilizagdes onde
elas se enraizaram. A condicdo humana de escravizados, a resisténcia que gerou 0s
quilombos, as condi¢des desfavoraveis de sobrevivéncia e a solidariedade, juntas foram as
armas para a superacdo, sementes que plantadas no terreno fértil do contato com outras

culturas gerou como fruto a cultura afro-brasileira. Na contramdo do processo de
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desumanizacdo, a criatividade gerou varias formas de organizacdo que se pautam na
resisténcia direta ou indireta que se sustenta na da origem da Africa.

Como ja mencionado a didspora negra traz em si a ideia de movimento de disperséo,
mas por outro lado pode ser tida como possibilidade do regresso. Vemos nos dias atuais um
movimento de retorno dos africanos aos paises de origem, assim como testes de DNA? que
vem atestando de forma precisa a origem dos sujeitos desta dispersdo. Ha que se falar em
possibilidade de um processo de unidade, de desenvolvimento de politicas econémicas para
uma integracédo cidada da populagéo negra.

Atualmente, é percebido um nimero muito marcante de pessoas que demonstram
vontade de voltar as suas origens, que seguem as poucas pistas deixadas pela histdria dos seus
ascendentes. Os africanos da diaspora carregam consigo um infindavel leque de costumes,
linguas e religiosidades que se diferenciam entre si, fazendo com que o olhar para a origem
seja como algo além de um ponto de partida comum, ¢ para muitos imaginar um ‘“paraiso
perdido”. As mais diversas areas do conhecimento tém influenciado em recuperar as varias
historias dessas trajetorias, demonstrando os esfor¢os de tentativas de retorno a “terra
prometida”. Devemos destacar, também, os casos da possibilidade de promissdo fora do
continente africano, depois do deslocamento do Atlantico, a fixacdo no lugar em que
aportaram, a busca por via da fuga e, finalmente, a chegada a outras Africas que para nds sdo
representadas aqui pelos quilombos.

Nesta perspectiva, o Brasil deve ser compreendido como um importante territério no
processo diasporico visto que é a maior nacio de populacio negra fora da Africa. SO nos trés
primeiros séculos colonizacdo foram cerca de cinco milhdes de africanos, forcadamente
trazidos para territorio brasileiro. Entretanto, ha muita resisténcia em se reconhecer a
formagéo cultural do Brasil a partir do movimento da diaspora. Esta tendéncia é fruto do
processo de enraizamento do pensamento europeu da ilusdo de nacdo branca.

Por outro lado, inimeros processos de resisténcia e conscientizagdo da nossa
populacdo vém nos levando a reconhecermos nossa formacdo cultural eminentemente
origindria de uma imensuravel contribuicdo africana. Isso nos leva a perceber que
manifestacdes culturais como o carnaval, o futebol, a capoeira, a feijoada, 0 samba sé&o
elemento que fazem parte da identidade do Brasil alicercada em todo o mundo. E

imprescindivel que se desenvolvam estudos que dialoguem com as ideias de dependéncia,

» 0 documentario “Brasil DNA Africa” mostra a histéria de cinco brasileiros que usam os servicos de African
Ancestry para descobrir de qual parte do continente africano vieram seus descendentes. Confira em:
https://www.youtube.com/watch?v=ae_fzrjHWLO0 Acesso: 01 de maio de 2022.
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colonialidade e diaspora, tendo a categoria raca como pilar epistemoldgico principal para que
se compreenda a realidade do Brasil em suas particularidades™.

N&o podemos perder de vista que este processo de didspora negra ndo ¢ um fenémeno
exclusivo da colonizacdo brasileira, tragos culturais afrodescendentes se deslocaram para o
mundo todo e é tendéncia académica hoje se buscar uma aproximacdo entre as culturas
originadas na diaspora. Sdo inimeros os esforgos de intelectuais, representantes da sociedade
civil e de lideres politicos que vem discutindo temas de interesse da Africa e dos povos negros
da diaspora. No caso brasileiro, notadamente, este movimento tomou forga a partir do
governo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva e se somou a esforcos de outros chefes de
Estado e governos de paises africanos. Podemos notar também os esforcos de autoridades de
organismos internacionais. Podemos destacar dentre muitas agdes os Congressos Pan-
Africanos que foram realizados desde o inicio do século passado, por exemplo, em 1927, em
Nova lorque (EUA) e em 1945, em Manchester (Gra-Bretanha).

No mundo das artes a didspora é também o objeto de muitas obras de artistas visuais.
De acordo com Peffer (2005, p. 04), quando dialoga sobre a relagéo entre arte africana

contemporanea e diaspora,

A grande ironia dos modernistas africanos da geragéo anterior reside talvez no facto
de que foi a experiéncia de viverem em diaspora, fora de Africa, que permitiu a
muitos deles envolver-se tdo empenhadamente com imagens e ideias da historia da
Africa. Isto devia-se, entre outras coisas, ao acesso que tinham a coleccdes de arte da
era colonial fora da Africa, ao encontro com outras diasporas africanas num
ambiente cosmopolita, e a experiéncia de marginalizacdo coletiva fora do
continente.

Em sua grande maioria esses trabalhos problematizam e influenciam para a
desconstrucdo de esteredtipos que giram em torno do corpo escravo e somam-se a
discriminagdo e racismo fruto deste movimento. A tentativa € em prol de um
“desengendramento das imagens”, 0 que se quer € desconstruir o olhar enviesado destinado
ao africano e seus descendentes.

Os eventos mencionados acima podem ser percebidos como consequéncia do processo
de descolonizacdo e independéncia dos paises africanos e uma tentativa de unidade. Acdes
como estas criaram a OUA (Organizacdo da Unidade Africana) ocorrida em Addis-Abeba,
Etiopia, em 1963. Outra vertente que nos ajuda a entender este processo sdo 0s ideais pan-
africanistas que orientam acdes, discursos e atitudes performaticas de lideres politicos e
populacgdes, gerando atitudes, assim como politicas em Estados e organizacdes africanas. Tais

movimentos podem facilmente ser entendidos como a busca por unidade politica, cultural e

%0 A categoria particularidade é aplicada no sentido de Lukacs (1978).
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econdmica, 0 que provoca como consequéncia uma aproximacao dos paises da Africa com os
paises de destino da diaspora no que tange aos efeitos do processo de colonizacao.

O Pan-Africanismo como movimento intelectual e perspectiva epistemoldgica tem
influenciado a luta as injusticas raciais que permeiam a Diaspora no contexto da colonizacéo.
Diversos intelectuais, movimentos politicos e instituicdes tém se esforcado para analisar e
teorizar de maneira séria a didsporas negra. Teorias, métodos organizativos e praxis diversas
sdo bastante fomentadas neste movimento intelectual. O movimento negro panafricano é antes
de tudo politico e social, se estabelece em rede internacional, e pode ser descrito enquanto
perspectiva que une teoria e pratica que nos auxilia no entendimento da didspora a partir do
traduz Nascimento (1980, p. 73),

O Pan-Africanismo é a teoria e a préatica da unidade essencial do mundo africano.
N&o ha nenhuma conotacdo racista nessa unidade. Ela se baseia, ndo em critérios
superficiais de cor, mas na comunidade dos fatos historicos, na comunidade da
heranga cultural de identidade de destino em face ao capitalismo, do imperialismo e
do colonialismo. [...] O pan-africanismo reivindica a unificacdo do continente
africano, e a alianga concreta e progressista com uma didspora unida.

O Pan-africanismo € movimento politico, social e intelectual importante visto que
organiza os primeiros encontros entre negros africanos e afro-diaspéricos para discutir e
reivindicar pautas raciais. Pensar Pan-africanismo é pensar a diasporas negra independente do
local, 0 que importa é o sentimento de pertencimento, este é o cerne da coisa. E importante
chamarmos atencdo para o fato de que o processo de Didspora Negra vem produzindo
politicos, pensadores, cientistas e intelectuais nas varias localidades onde esses povos se
territorializaram. E, para nds, similar ao caso da corrente da Decolonialidade na América
Latina que de forma bem alicercada vem se definindo, dentre outras como de epistemologia
negra. Por outro lado assistimos a proliferacdo de inimeras liderancas negras que pautam
participacdo destes lugares subalternizados no enfrentamento da maquina capitalista indo de
encontro aos grandes centros com suas demandas.

Em Bernardino-Costa e Grosfoguel (2019), ha uma perspectiva negra da
Decolonialidade, e esta como rede de pesquisadores busca sistematizar conceitos e categorias
interpretativas que, por mais que se dé de forma muito recente, consiste numa pratica de
oposicdo e intervencdo, seu advento coincide com o momento em que 0 primeiro sujeito
colonial do sistema mundo moderno/colonial reagiu contra os designios imperiais que se
iniciou em 1492. Mesmo antes do uso do termo “colonialidade”, ja era possivel se encontrar a
ideia que gira em torno desse conceito na tradicdo do pensamento negro. Dentre o0s

contemporaneos dessa ideia podemos destacar W. E. B. Du Bois, Oliver Cox, Frantz Fanon,
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Cedric Robinson, Aimé Césaire, Eric Williams, Angela Davis, Zora Neale Huston, Bell
Hooks etc.

No caso das Comunidades Quilombolas Imedia¢Ges da Transcametd, as caracteristicas
dos movimentos da didspora sdo percebidas na busca de didlogo e/ou enfrentamento das
instituicOes responsaveis por sanar suas demandas, na busca por formacdo académica e
intelectual, no intento da posterior colocacdo profissional ou politica e, na sequéncia, a
aproximagéo a outras pessoas que ttm a mesma disposi¢do em levantar suas bandeiras e se
organizar em torno dos mesmos objetivos. Por coincidéncia ou ndo este movimento coincide
com 0 processo que ocorreu na fundacdo do movimento pan-africano que, como Du Bois,
lider na fundacdo do movimento, aponta como objetivos principais a unido dos africanos e
descendentes da didspora, além do estabelecimento de diretrizes autbnomas para 0s povos
africanos, o reconhecimento, pelas poténcias coloniais e a emergéncia do movimento de
emancipacao africana e afrodescendente.

O deslocamento e territorializacdo da populacdo negra nas colbnias redefinem o
sentimento de pertencimento e de identidade com o local. Isto nos leva a perceber que em
todos os seus aspectos, os territorios da didspora se desenvolvem como um ambiente propicio
para a critica ao eurocentrismo. Os fazeres de sua vida total como os mecanismos de
guestionamento da realidade perpassam desde as bases filoséficas europeias, desembocam na
busca por unidade politica, percebidos em iniciativas que se encadeiam desde a fundacéo de
suas Associagdes Quilombolas, sua imersdo no meio académico em uma via de méo dupla,
posto que a academia também vai ao l6cus de nossas pesquisas.

De forma mais frequente, a partir da década de 1990, inUmeras sdo as pesquisas
académicas com tematicas como globalizacdo, nacionalismo, identidade e multiculturalismo
onde o termo diaspora € marcante em projetos politicos e académicos que tendem a contribuir
ao questionamento das ideias de superioridade racial, identidade, territério e/ou cultura
nacional. Varias perspectivas de estudo foram balizadas pela necessidade de redefini¢do
critica da Africa, dos africanos e nds descendentes, além de destacar o imaginario africano e
seu contributo cultural na formacdo do Ocidente, o que exigiu muita producdo teodrica de
qualidade que abarcasse as mais diversas experiéncias das populacdes negras que se
dispersaram mundo a fora.

A Diéspora Negra é dindmica e tem incontaveis prismas, sua interpretagdo transgride

ideias cristalizadas que a tomam como um fendmeno preso ao passado. Ela criou a metéafora
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do Atlantico Negro® entendida como o que estrutura a transnacionalidade de criacdo da
modernidade que deu origem ao sistema global que tem se definido pelo ir e vir de pessoas,
informacgdes e mercadorias que define padrdes e intercambios culturais. A Didspora Negra nos
remete as travessias do Atlantico, deslocamentos, movimentos e misturas que vao além da
raca/cor, (des)territorializam culturas, comunicacgdes e fronteiras étnicas.

O que estava em jogo com 0s escravizados ia muito além da sua retirada do continente
africano, envolvia suas tecnologias negligenciadas como contribui¢do cultural para com o
novo mundo, as necessidades econdmicas cronicas deixadas como legado da escravizagao aos
seus descendentes, a exploracdo direta de todos os seus aspectos e riquezas em seu territorio e
além-mar, o trauma do trafico de pessoas.

O tréafico de escravos, o transito e resisténcia de pessoas, culturas, tecnologias e
conhecimentos africanos abasteceram o mundo. H& casos de retornados, entre 1830 a 1870,
em torno de 8.000, livres ou libertos, na sua maioria africanos de nascimento. Na Africa, eles
foram reconhecidos geralmente como brasileiros. A maioria passou a se estabelecer na costa
africana e passaram a dedicar-se a atividades que tinham relagdo ao labor desenvolvido na
diaspora. Os tracos linguisticos da cultura portuguesa do nosso principal colonizador, assim
como a religiosidade catélica®®, seus habitos e costumes adquiridos no Brasil, desde o
vestuario, culinaria, formas de construcao, ritos, mitos e imaginario impuseram uma cultura
hibrida que é uma marca que remete a vivéncia no Brasil, este é o principal resultado do
processo de didspora. Neste sentido é necessario ir além das origens dos aspectos da cultura,
mas tentar perceber a interrelacdo entre elas: “Esses ‘entre-lugares’ [...] ddo inicio a novos
signos de identidade e postos inovadores de colaboracdo e contestacdo, no ato de definir a
propria ideia de sociedade.” (BHABHA, 2007, p. 20)

De acordo com Davison (1981), o contato entre as culturas africanas e outras culturas
pelo mundo a fora datam desde a antiguidade classica, foram soldados do Império Romano,
entraram no Oriente Médio, na Asia, na China e mundo islamico pelo Deserto do Saara,
foram estivadores, ourives, cortesdos trabalhadores domésticos, da agricultura, comerciantes e
compuseram tripulagdes de barcos no Oceano indico. Durante a ldade Média, entre os anos de
700 a 1.400 d. C., os europeus foram superados pelos africanos no comércio e na producao de

mercadorias manuseadas. Ha que se destacar, ainda com base neste autor que 0s grandes

3 Aqui utilizamos Atlantico Negro no sentido da metafora utilizada por Paul Gilroy (2002) ao se referir ao elo
entre os paises africanos e os da Diaspora.

%2 Uma manifestacdo que podemos destacar como reproduzidas na micro regido do Baixo Tocantins, como
assevera Salles (1971), é a devogdo catolica aos santos, destaque para Sdo Benedito.
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centros comerciais e financeiros, as cidades mais movimentadas e ricas, assim como 0S
maiores mercadores tradicionalmente se localizavam na Africa.

Com base no apontamento das potencialidades acima, o ponto de distor¢édo da
possibilidade de desenvolvimento pleno da Africa foi o trafico negreiro e a criagdo de um
comeércio de pessoas gque desestruturou as nacoes africanas e seus reinos, proliferando a guerra
por todas as regides daquele continente. As consequéncias negativas sdo de facil deteccao, o
namero expressivo de pessoas escravizadas e traficadas, o incentivo ao aprisionamento por
guerra, o acimulo de riquezas na Europa e, por fim, o impulsionamento do capitalismo e
processo de industrializacdo da Inglaterra e todas as suas atrocidades. Isto interrompeu o
processo de desenvolvimento africano com a desestabilizacdo das redes comerciais, assim
como a escassez de mao-de-obra saudavel por conta do trafico de escravos.

Por outro lado, a Didspora Negra também é capaz de produzir emancipagdo como na
proposta de paradigma anunciado por Santos (2002). Ela sugere que “viagens” do trafico
negreiro introduziram rupturas das nossas tradicdes. O povo negro teve que resistir a barbarie
0 que proporcionou a presenca cultural e civilizatoria de populagdes inteiras que viveram sob
a condicdo de subalternizacdo. Uma prova disso é a influéncia africana sobre aqueles que
escravizaram seu povo.

Como procuramos evidenciar ao longo desse texto, entendemos a partir de Hall
(2003), que a diaspora é também um produto cultural, que, apesar dos desencontros, leva ao
encontro das tradigdes como um processo de mutacdo e reinvencdo dos valores. Desse
processo surgem diferencas e semelhancas, rompem-se tradi¢cbes e ocorrem trocas culturais.
Dai surgem renovacdes, originalidades, atualizacbes e uma pluralidade de fenémenos
mesticos, hibridos e crioulos. A Diaspora Negra € travessia, € historia, € inventividade

humana, € tudo o que nédo se deixou dobrar ao acoite.

3.1 Educacéo Quilombola: estado do conhecimento

O panorama atual da perspectiva da abordagem acerca da tematica Educacao
Quilombola nas pesquisas cientificas em nivel de mestrado e doutorado no territorio nacional
ao longo dos Gltimos anos, do periodo que vai de 1997a 2021* se mostram muito produtivos

em sentido qualitativo e quantitativo visto a “proliferagdo” de iniciativas de pesquisas nesta

% por ser uma continuidade enquanto temética tenho como marco este lapso temporal devido 1997 ser o
primeiro ano ap6s a promulgacdo da LDB 9394/1996 a 2021. Saliento que este periodo €, de acordo com minha
compreensdo, a fase em que mais se produziu nesta area do conhecimento juridica e teoricamente.
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tematica. Na minha percepcdo é como se 0s VAarios textos com 0s quais tive contato me
fizessem agora perceber o sentido do que € a proposta interpretativa do fazer literario como
rizoma em Deleuze e Guattari (1995). No contato com essas variadas obras quis somar a elas
minha proposta de produgéo.

Um rizoma ndo comega nem conclui, ele se encontra sempre no meio, entre as
coisas, inter-ser, intermezzo. A arvore é filiagdo, mas o rizoma € alianga, unicamente
alianca. A arvore impde o verbo "ser", mas o rizoma tem como tecido a conjungio

"e... ... ..." Ha nesta conjuncdo forga suficiente para sacudir e desenraizar o verbo
ser. (DELEUZE E GUATTARI, 1995, p. 04)

Suas abordagens ampliaram as possibilidades analiticas onde se destaca a relagdo entre
as varias vivéncias de Comunidades Quilombolas e seu didlogo com a Educacdo enquanto
campo de atuacdo cientifica, sem perder de vista suas nuances com as varias categorias que,
apesar de apontarem para outras areas, acabam por desembocar na Educacdo. Ainda seguindo
a logica acima vejo tais producgdes envoltas a algo que ndo aparece meramente como objeto e
em muitas delas nédo se quer fechar o olhar em torno de um sujeito. Do que aprendemos com
Deleuze e Guattari (1995) percebemos que as producdes neste nivel presumem “matérias
diferentemente formadas, de datas e velocidades muito diferentes” (DELEUZE E
GUATTARI, 1995, p. 10). Se atribuissem a um sujeito, poderiamos ser negligentes com as
matérias e a exterioridade com as quais tais trabalhos se relacionam. As escritas se articulam,
se segmentam, sdo compostas de estratos e territorialidades. Estas ndo menos sdo compostas
de “linhas de fuga”, ha momentos em ocorrem processos de desterritorializacdo e
desestratificacdo também.

A Educacdo por este viés mostra-se como area interdisciplinar que abriga Vvarias
matizes teodricas e metodolédgicas de inimeras tradigdes que vao desde as metanarrativas
europeias (o iluminismo, o idealismo, a pés-modernidade e 0 marxismo, por exemplo), até
abordagens outras, se pensarmos a Decolonialidade e a Perspectiva Afrodescendente,
enumeradas dentre as que elencamos. A ldgica seguida obedece a intencao de identificar e nos
situar a respeito de como vem sendo abordado nosso tema de pesquisa a partir do prisma da
Educacgdo Quilombola e a partir dai termos ciéncia das possiveis lacunas ainda carentes de um
trato compreensivo e, empreender uma problematizagdo contribua para esta area do
conhecimento. N&o é em hipotese alguma nossa intengdo de “quantificar a escrita”, o que

queremos, sabendo que a escrita literaria nem mesmo tem objeto, como em Deleuze e
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Guattari (1995), ¢ entrar em “conexao com outros agenciamentos” como “outros corpos sem
6rgaos>*”.

Queremos, neste sentido, entender como estes textos funcionam, qual sua conexao

conosco, quais suas intensidades, multiplicidades, metamorfoses, com que corpos sem 6rgaos

ele faz convergir o seu. E, ainda, no sentido dado a producdo literaria dos autores acima,

queremos contribuir com uma “pequena maquina’”, que possa entreter uma maquina de amor

invocando interlocutores com quem podemos nos ligar para funcionar.

3.1.1 Quilombo como Vida Total

A terminologia quilombo nos remete a um imaginario de conflito que perpassa o
campo material e quando observado de forma criteriosa se apresenta de maneira material e
imaterial. No imaginario nacional a ideia imediata gira em torno da constituicdo de um espaco
onde havia escravos fugidos. No caso brasileiro os quilombos surgiram desde o comego do
periodo colonial. Eram espacos que surgiam como forma de resisténcia ao uso da méo-de-
obra escrava oriunda da Africa nas lavouras de cana de aglcar, na extracdo da borracha, na
exploracdo do ouro e nas diversas outras atividades econdmicas paralelas a estes ciclos ou
conforme a aptiddo de cada regido.

De forma geral esses espacos geograficamente longinquos se tornam refugios dos
rebeldes que para a se esconder nas matas onde faziam o que em algumas regifes passou a se
denominar Mocambos. De acordo com Alencastro (2000) essa denominacdo aparece em
inimeros documentos portugueses desde 1554, denotando o sentido de ajuntamento de
escravos fugidos. Ha a referéncia a este termo apontando para uma origem africana, na lingua
quimbundo em Sdo Tomé, significa cumeeira ou a forquilha e encaixe do teto da casa que
caracterizava a moradia das familias na comunidade. Nos reinos de Matamba e Cacanje essa
denominacdo era associada ao acampamento militar dos guerreiros Jagas.

De acordo com Almeida (2002), atualmente esta acontecendo 0 que 0s autores estdo
chamando de deslocamento conceitual, e a ruptura como os fatores biologicos, raciais e
linguisticos que de certa forma fundamentavam a defini¢cdo de quilombo desde o inicio da

colonizagdo. Este deslocamento tem como resultado de elaboracdo, teoria perceptivel a

% Aqui partimos do questionamento “Qual é o corpo sem 6rgdos de um livro?” de Deleuze e Guattari (1995),
segundo eles ha varios, depende da natureza das linhas consideradas, do seu teor ou sua da sua densidade ou de
sua convergéncia sobre "um plano de consisténcia™ que assegura sua selecdo.
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elaboracdo e destaque da definicdo de identidade cultural dos grupos, sujeitos de tais
pesquisas.

O termo Quilombo recebe a conceituacdo com madaltiplos significados que variam a
obviedade do ato de insurgir-se em relagdo as autoridades portuguesas. A atualidade do
conceito aponta para outras nuances. Ha a situacdo de comunidades negras formadas por
familias de individuos alforriados que compraram suas terras ou receberam de seus donos
através de heranca. Em Nascimento (1980) quilombo é um ambiente definido como
organizacdo fraterna, solidaria e coletiva, onde se manifesta o trato social atrelado a igualdade
socioecondmica.

A defini¢ao Terra de Preto em Almeida (2008, p. 147), “compreende aqueles dominios
doados, entregues ou adquiridos, com ou sem formalizacdo juridica, por familias de ex-
escravos, abarcando também concessdes feitas pelo Estado a tais familias, mediante a
prestacao de servigos [...]”. Podemos entender esta definicdo como sinonimo da defini¢ao de
quilombo, terra doada ou adquirida por comunidades negras ap0s 0 processo abolicionista e
da divisao do latifundio relativamente isolados onde se instalou a alocagdo dos seus ocupantes
com base em regras de direitos comuns ao que tange a apropriacao de recursos e uso da terra.

Um marco historico na definicdo de quilombo foi a aparicdo da definicdo apresentada
no Conselho Ultramarino Portugués (CUP) de 1740, nos termos de Moura (1990) neste
documento quilombo é “habitagdo de negros fugidos, que passem de cinco em partes
despovoados, ainda que ndo tenha ranchos levantados e nem se achem piloes nele”. Esta
definicdo concilia alguns elementos pertinentes a caracterizacdo do quilombo em si
associando a fuga ou a presenca dos escravos fugidos. O fator numérico minimo de cinco
individuos, em outras reduzindo a dois. A perspectiva geografica do isolamento geografico, a
ideia de rancho sendo este um local de moradia ou ndo. E a presenca de um pildo, o que nos
remete a ideia da producao de alimento.

O que se ressalta sempre é o olhar acerca da organizagdo que garantiria a reproducao
material, isto gera inclusive a possibilidade da realizacdo de trocas com outros ambientes
produtivos como fazendeiros e povoados. Num olhar critico, os quilombos passaram a ser
percebidos como ambientes produtivos, mantidos pela pratica de rocas dos mais variados itens
que sustentavam essas comunidades. O que demonstrava a forga dessa producdo era a
manutencdo das moradias, pogos, rogas e pildes pelos novos colonos que o governo imperial
instalava nos quilombos apos a expulsdo dos quilombolas. Em Almeida (2002) ha o destaque
para 0 uso da pequena producdo agricola de um campesinato negro que se mostrava fecundo

com a baixa da producdo de algod&o no norte e no nordeste ja no século XVII.
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Grande parte dos estudiosos do tema na atualidade, em especial nos trabalhos
consultados, faz referéncia a definicdo de Munanga (2004), este tedrico define Quilombo
como termo originario de lingua bantu dos povos provenientes da Angola e do Congo que
foram traficados e escravizados no Brasil. Dentre estes povos cabe destacar Oribundo, Kongo,
Mbundo, Lundos e Imbola. Sua cultura organizacional era coletivista, liderados por chefes de
linhagens familiares e por um rei que geralmente era um grande guerreiro. O poder nessas
comunidades estava associado as lutas que serviu para ver quem era 0 mais forte e, a partir
disso, se formar comunidades de guerreiros que tinham um grande lider militar, assim como
guerreiros de varios outros povos vizinhos.

No advento da captura de escravos cabe destacar que muitos desses povos auxiliaram
0s portugueses nesse processo. Vale ressaltar que as técnicas militares desses povos também
influenciaram na organizacdo dos quilombos, 0 que propiciou para essa forma organizativa a
possibilidade de ser uma espécie de acompanhamento com caracteristicas de fortificacdo, o
gue em muitos quilombos brasileiros ocorreu como exemplificado em Munanga (2001, p. 25):

A palavra quilombo tem a conotagdo de uma associagdo de homens, aberta a todos
sem distincdo de filiacdo a qualquer linhagem, na qual os membros eram submetidos
a dramaticos rituais de iniciagdo que os retiravam do ambito protetor de suas

linhagens e os integravam como co-guerreiros num regimento de super-homens
invulneraveis as armas de inimigos.

As abordagens que sdo consideradas mais relevantes giram em torno da questdo de
concepcao oficial de quilombo, as teses de isolamento, ndo reacdo, invisibilidade do sujeito,
o0s estudos pos-abolicdo, pesquisas sobre trafico negreiro, sobre familia escrava e educacgéo
quilombola. A partir de 1988 a definicdo quilombo j& surge associada ao termo
“remanescente”, referindo-se ao que ja foi, ndo se quer discutir o que €, assim como se
negligencia sua autonomia e constituicdo historica. Ressalta-se, desde entdo, o crédito de
auto-atribuicao.

Este processo de ressignificacdo coincide com a fase de redemocratizacdo da
sociedade brasileira o que gerou um profundo processo de transformacdes na definicdo dos
povos no campo brasileiro, assim como da clientela da Educagdo do Campo. Um dos
elementos que merecem destaque € a luta por educacdo e por direitos humanos, ha de se
perceber que a luta por educacdo anda paralela a vérias outras, tais como a luta por direitos
humanos, a eclosdo dos novos movimentos sociais, as reivindicagdes de minorias como
indigenas, mulheres, a luta pela terra e as ONGs no corolario de tais propostas. Para Marques

e Gomes (2013) “na versao ressignificada o termo remanescentes de quilombo exprime um
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direito a ser reconhecido em suas especificidades e ndo apenas um passado a ser rememorado.
Ele ¢ a voz da cidadania autonoma dessas comunidades”.

No art. 68 da Constituicdo Federal de 1988, a possibilidade de reconhecimento da
propriedade definitiva aos remanescentes que estejam ocupando suas terras, “Aos
remanescentes das Comunidades Quilombolas que estejam ocupando suas terras €
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos”.
Desse momento em que o termo quilombo passa a se referir a grupos que desenvolvem
préticas cotidianas de resisténcias na manutengdo e reproducdo de modos de vidas proprias
que apresentam um processo de ligagdo com territorios de usufruto coletivo, com base em
lacos de parentesco e com ares de solidariedade.

Os quilombos sdo vistos como movimento pela literatura especializada em
Nascimento (2008, p. 204) o modelo quilombista ¢ denominado “ideia-for¢a”, “energia”, o
pesquisador chega a propor a criacdo de um Estado Nacional Quilombola, antirracista, livre,
justo e soberano, a partir das bases do modelo de Palmares, Sua finalidade seria a promocao
da felicidade dos seus cidaddos. Para tanto seria necessario propor mecanismos que
mobilizassem a populacdo negra para uma organizacdo com fins de fomentar a “pesquisa,
critica e reflexdo constantes sobre o passado e o presente das condi¢des de ida da populacao
de origem africana no Brasil” (NASCIMENTO, 2008, p.215). Isso levaria a recuperagao da
memoria, histéria e cultura africana que se perdeu na diaspora, redimensionando a
contribuicdo dos afro-brasileiros e africanos para a formacdo do Brasil. O movimento
quilombista é muito forte nos dias atuais, um exemplo que merece mencdo € o manifesto
“Quilombismo, a solu¢do”, editado no dia 05 de maio de 2021 pelo blogueiro César Augusto
Santos Pedroso, que afirma:

precisamos viver o Quilombismo como uma IDEOLOGIA. Todos aqueles “ismos”
mudaram o mundo através de suas agdes operativas, uns mais contundentemente
outros nem tanto, e, assim, foram os “ismos” que historicamente contribuiram ao
processo evolutivo da grande massa que se chama humanidade, mas, esse processo
evolutivo ndo se deu para todos, pois, sem um “ismo” nada acontece, € nds negros
ndo entendemos que sem nosso “ismo” ndo conseguiremos acontecer. Eu acredito
que unidos conseguiremos desenvolver através de nossos estudos os conceitos que
nos fortalecerdo e nos levardo a lugares que nos pertencem como verdadeiros
construtores desse pais. (PEDROSO, 2013) Por outro lado, ao considerar a praxis
literaria quilombola, Conceicdo Evaristo reflete como a palavra poética €, mais do
que modo de narragdo do mundo, a revelagdo de “utdpico desejo de construir outro
mundo” (2010, p. 133). Antes que refletir o ser, aponta para o mundo que “poderia
ser”, 0 que, como a escritora raciocina, revela, através do desejo por outro mundo, o
descontentamento com uma ordem estabelecida.  Constréi-se, assim, contra
narrativa que ocupa um lugar antes vazio, e posiciona-se como contra fala ao

discurso oficial, detentor do poder, circunstancia em que assumir a postura artistica
equivale a assegurar o direito a fala.
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Este outro significado encontrou terreno fértil em debates no GT Comunidades Negros

Rurais da Associacdo Brasileira de Antropologia (ABA) 1994, que passou a classificar os

quilombos como comunidades que se constituem com segmentos negros ou grupos etnicos

que tem seus proprios critérios de pertencimento. Estes comportam diversos modos de vida de

base, principalmente de uso coletivo da terra. Um fato a que se deve o aumento no nimero de

comunidades registradas é também o aumento de politicas afirmativas e outras acdes da

sociedade que vém contribuindo para o fortalecimento no que diz respeito a identidade negra.

Os destaques neste sentido, vdo para a educacdo sobre os afro-brasileiros. Segundo o
Relatério do GT Populacdo Quilombola de 2007:

A defini¢do de comunidades remanescentes de quilombos foi objeto, no Brasil, de

um intenso debate. Contudo, em 2003, para fins da regulamentagdo do artigo 68 da

Constituicao Federal (que define o direito as terras ocupadas por estas comunidades)

esta defini¢do encontrou um consenso, que hoje determina o reconhecimento destas

comunidades pelos poderes publicos e pela sociedade em geral. De acordo com 0

Decreto n° 4887, de 20 de novembro de 2003, em seu artigo 2°, consideram-se

remanescentes das comunidades dos quilombos “os grupos étnico-raciais, segundo

critérios de auto-atribuicdo com trajetdria histérica propria, dotados de relagdes

territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressdo historica sofrida” (BRASIL, 2007, p. 11).

De certo modo alguns trabalhos passam a valorizar pesquisas do processo de inclusdo
dos povos do campo e a trazer para o debate central suas praticas educativas. Quanto aos
quilombos, isso se da a partir de uma matriz que aponta primeiramente para toda uma
observacao do nascimento da educacdo do campo como uma critica a realidade da educacao
brasileira. Por um lado, esta vem alargando a percepcao acerca das auséncias de politicas que
fortalecam a educacéo popular, o que de certa forma coincide com a falta de valorizacéo ou de
reconhecimento de que estas tém suas especificidades.

Um ponto divergente destes quadros é o (re)ordenamento do campo juridico
normativo da educacdo e sua conjugacdo com a elaboragdo de politicas publicas que vém
influenciando positivamente para o reconhecimento de que ha especificidades nos mais
variados modos de vida existentes no campo, fazendo com que isso se torne um elemento
béasico para impulsionar o fomento desta modalidade de educacdo. N&o obstante, a lei por si
s6 ndo soluciona os problemas sociais.

Dentre os eventos a serem destacados no processo apontado acima podemos enumerar
inicialmente a 1* Conferéncia Nacional por Educacdo Béasica do Campo em 1998. Neste
evento inaugura-se um novo jeito de pensar a educacao para o0 povo brasileiro que vive no e
do campo, surge aqui uma nova referéncia, tanto para o debate, quanto para mobilizagéo
popular. Para Caldart (2002), a educacdo quilombola enquanto vertente de educagdo do
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campo de forma geral passa a ser alvo de um direito a ser pensado a partir do seu lugar e com
a contribuicao (participacdo) popular, o que a vincula a sua cultura as necessidades coletivas.

Ainda de acordo com a autora, “no campo estdo milhdes de brasileiras e brasileiros, da
infancia até a terceira idade, que vivem e trabalham no campo como: pequenos agricultores,
quilombolas, povos indigenas pescadores, camponeses” (CALDART, 2002, p.11).Nesta
forma de educacéo, a questdo do trabalho é precedente a educacdo formal, ou a pedagogia do
“educar por um trabalho desalienado”, aqui o individuo ¢ educado pela via de uma
fundamentacéo que abarca a necessidade de se pensar a producgdo ladeada as outras dimensdes
e necessidades humanas, tomando isso, dentro de uma ordem de prioridades, a frente das
necessidades de mercado.

A Educacdo do Campo busca fomentar, manter e legitimar processos identitarios dos
homens e mulheres do campo, respeitando e valorizando sua diversidade de saberes e fazeres
associados a suas histérias de vida influenciam positivamente a Educacdo Quilombola. O
ponto de partida quase sempre é a Resolucdo 01 de 2002 que trata das diretrizes operacionais
da Educacdo do Campo, destaque para identidade da escola, tempo, espaco, gestdo e
formacdo. Uma conquista que reforca os olhares para o tema foi a implementacdo da Lei
10.639/03, que obriga o ensino de histdria e cultura afro-brasileira e africana nos curriculos de
Educacdo Basica, o que de certo modo influencia na contemplacéo dos fatos relacionados as
questBes étnicas, culturais e politicas dessas comunidades. A luta antirracista vem
desenrolando no Brasil ao longo do lapso temporal por noés eleito no que tange a
transformacéo da politica educacional brasileira.

Em 2004 as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacdes Etnico
Raciais e para o ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana foram implementadas
e visava contribuir para a necessidade de reparacdo visando contribuir para que o Estado e a
sociedade em geral desenvolvam medidas para o ressarcimento aos descendentes de africanos
negros, pelos danos psicoldgicos, materiais, socio-politicos e educativos sofridos ao longo do
processo de escravizacdo, bem como pelas praticas e politicas de branqueamento da
populacéo, privilégios destinados a grupos hegemdnicos no pés-libertacdo dos escravos, alem
de visar o combate ao racismo e outros desdobramentos discriminatorios.

Outro fato muito importante foi a criagdo do Programa Brasil Quilombola (PBQ)
lancado em margo de 2004, no intuito de consolidar a politica de Estado para as &reas
quilombolas. Este plano foi base da Agenda Social Quilombola (Decreto 6261/2007), que
visava agrupar as acdes direcionadas as comunidades quanto ao acesso a Terra, Infra-

estrutura, Qualidade de Vida, Incluséo Produtiva, Desenvolvimento Local, Direitos e
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Cidadania. Como consequéncia deste, visto como divisor de aguas, tivemos a emissdo da
Portaria Presidencial n°® 98/2007 que cria a Fundacdo Cultural Palmares no intuito de
regulamentar e instituir o cadastro geral de Remanescentes das Comunidades dos Quilombos.
Também tem sua o importante é a Instru¢cdo Normativa n® 49/2008 do INCRA, que
regulamenta o procedimento para a identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacao,
desintrusdo, titulacdo e registro das terras ocupadas por remanescentes das comunidades de
quilombos de que tratam o art. 68 e o decreto 4887/2003, que regulamenta o procedimento
para identificagdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacéo e titulacdo das terras ocupadas
por remanescentes das comunidades de quilombos.
Esses varios fatos de certa maneira estdo em consonancia com a LDB 9394/96, que no
seu artigo 28 assevera que “na oferta de educacgdo bésica para a populacao rural, os sistemas
de ensino promoverdo as adaptacGes necessarias a sua adequacao as peculiaridades da vida

’

rural de cada regido”. NoO artigo 26 a orientagdo & ‘“nos estabelecimentos de ensino
fundamental e de ensino médio, publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia
e cultura afro-brasileira e indigena”.

Ao longo das Ultimas décadas, vem se avolumando a quantidade de estudos a respeito
dos quilombos e suas defini¢cbes conceituais, atrelados a fatores historicos constatados em
estudos etnograficos de pesquisadores engajados na abordagem desse tema e em pesquisas
nas mais variadas regides, universidades e 6rgaos governamentais, focando desde as areas de
habitacdo, salde, demarcacao de terras, educacgdo, dentre outras tematicas.

Ndo menos elementar, tivemos a elaboracdo das Diretrizes complementares na
Resolucao 02 de 2008, esta faz a definicdo de Educacdo do Campo, curriculo, funcionamento,
organizacdo do trabalho, na sequéncia temos o Decreto Presidencial 7352/2010, que versa
sobre a definicdo de escola do campo, de Povos do Campo, financiamento, nucleacdo e
formagdo. A Educacdo Quilombola se fortalece ao passo que a Educacdo do Campo €
fortalecida por meio de uma rede social, pelo envolvimento de sujeitos coletivos e por um
ideario de educacdo que aproxima as pessoas. Os agentes dessa rede sdo as ONGs as
Universidades, as Secretarias Municipais e Estaduais de Educacéo, Sindicatos, 0s movimentos
sociais como um todo, com destaque é claro para as escolas do campo.

O debate atrelado & Educacdo do Campo é muito intenso, as reivindicagdes a partir das
deliberactes da Conferéncia Nacional de Educagdo - CONAE/2010, por exemplo, elabora
normativas como o Parecer CNE/CEB n° 7/2010 e a Resolu¢cdo CNE/CEB n° 4/2010 e institui

as Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacdo Basica, e em vista a Indicacao
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CNE/CEB n° 2/2010, se instituiu, por meio da Portaria CNE/CEB n° 5/2010, uma comissao

para a elaboracdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola.

De acordo com as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola:

A Educacdo Escolar Quilombola é desenvolvida em unidades educacionais inscritas

em suas terras e cultura, requerendo pedagogia propria em respeito a especificidade

étnico-cultural de cada comunidade e formacao especifica de seu quadro docente,

observados os principios constitucionais, a base nacional comum e os principios que

orientam a Educacdo Bésica brasileira. Na estruturacdo e no funcionamento das

escolas quilombolas, deve ser reconhecida e valorizada sua diversidade cultural.
(BRASIL, 1996, p. 42)

A educacdo quilombola assume-se como algo particular, € norteada pela perspectiva
de vinculo existente entre os sujeitos que a praticam, no entanto, ndo se desliga da
universalidade. A educacéo, de acordo com Freire (2013), tem como funcdo preponderante a
formacdo de sujeitos autdbnomos, cidaddos de fato. Esta modalidade dialoga com a teoria
pedagdgica, em particular dos camponeses, ou mais especificamente, com classe trabalhadora
e dos povos da floresta, assim como com suas lutas. O intuito da educacdo quilombola é
construir uma educagdo em comunhdo com as demais categorias.

Fato é que este movimento por educacao tem espaco que podemos denominar cativo
em algumas matrizes tedricas ou politico-pedagogicas das quais vem ganhando grande
destaque em meio aos trabalhos produzidos dentre eles encontramos:

a) Educacdo popular, para Branddo (2000), é onde se desenvolve um dialogo bem
profundo com as pedagogias da opressdo e a ampliacdo do olhar para a dimensdo educativa
manifestada na condicdo do oprimido da cultura e desta como formadora do ser humano;

b) A pedagogia Socialista, na acepcdo de Manacorda (2007), € uma abordagem
que privilegia a dimensdo pedagogica do trabalho e da organizacdo coletiva, a partir da
reflexdo sobre a dimenséo da cultura como processo histérico combinada com processos de
aprendizagem e ensino que nos vém de estudos oriundos da psicologia sociocultural;

c) A Pedagogia do Meio, que para Gimonet (2007), é definida como oriunda de
uma perspectiva materialidade historica dialética, que visa entender que a formacdo humana
perpassa a formacao de um sujeito histérico que se desenvolve no mundo natural, no meio em
gue o sujeito vive, tendo a natureza com seu cenario e a sociedade como ambiente para o seu
desenvolvimento historico, levando em conta suas lutas e seus processos construtivos.

A educacdo quilombola é uma area constituida de inUmeros movimentos de tensbes
que vdo desde as questdes que envolvem o territorio e, em muitas vezes, a restricdo ou

isolamento deste. Um fator de forte conflito é a questdo do contetdo e sua forma fazendo
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surgir varios dilemas consequéncia disso como a luta por espaco em territorios alvo de
conflitos pela posse da terra, que por conta disso se exige que a educacdo dé conta de
transformar a realidade e superar estes fatores que sdo problematicos inerentes ao capitalismo.

Cabe também destacar que nos Ultimos anos, em especial 0os que demarcam a gestdo
do Governo Federal de turno, os movimentos sociais pela educacdo estiveram recuados em
relacdo aos riscos efetivos da falta de avanco das politicas para essa area da Educacdo. A
consequéncia disso é o fortalecimento dos movimentos sociais negros, um fator foi a inclusdo
do ensino sobre a histdria africana e afro-brasileira nos curriculos da educacdo bésica, se
configurando como conquista do movimento negro, esta politica publica fomenta a
consciéncia politica e histérica, além de fortalecer as identidades e direitos por meio da
educacédo ao combate ao racismo (GOMES, 2009).

Como veremos a seguir, as diversas producdes levantadas vém apontando para a
insercdo da Educacdo Quilombola em debates bastante amplos que védo desde reflexdes acerca
da ampliacdo de uma agenda politica e pedagdgica que reforce as lutas e as préaticas de
educacdo e se some estes esforcos a Educacdo do Campo, perpassando pelas préticas
socioculturais dos primeiros quilombos, a escola como instituicdo que aglutinaria os
processos culturais, a educacdo elementar e o processo de letramento, a metamorfoses das
realidades desta populacéo, a aplicabilidade da orientacdo em se cumprir a obrigatoriedade de
transmissdo das histdrias de residéncias de antigos quilombolas, inclusdo, diversidade,
pluralidade cultural dentre outros.

3.2 Educacdo escolar quilombola: o que ja se quis responder?

Depois de definido o conceito de Quilombo e alguns marcos juridicos sobre a
educacédo quilombola, identificamos, organizamos e enumeramos as producdes teoricas sobre
0 tema e apresentamos as propostas de pesquisa e seu nicho de atuacdo de maneira linear na
perspectiva temporal. Um elemento que nos orienta a perceber a estética dos autores e sua
linha de raciocinio séo as palavras-chave, que de todo o0 modo nos ajudam a classificar e, no
sentido do empenho 0 que nos prestamos neste trabalho, rastrear e agrupar tais producdes.
Buscamos nesse sentido enumerar os titulos pesquisados em grupos tematicos ou categorias
mais amplas.

Em nossa acepcao este tipo de estudo se faz necessario inicialmente pela possibilidade
de demonstrar sua abrangéncia, o que aqui chamamos de ‘Estado do Conhecimento’. Quando

se trata do trabalho académico o conhecimento é declaradamente nossa ferramenta de
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trabalho. Compreendemos que o conhecimento € producéo histérico-cultural que se situa nas
estruturas de poder vigentes no espaco-tempo, esta postura faz este escapar de ser pensado
como corpo morto (SHOR E FREIRE, 1987, p. 15). A parir da definicdo do Estado de
Conhecimento partimos a identificagdo, registro e categorizacdo que nos levaram a posterior
reflexdo e sintese sobre a producéo cientifica de nossa area de interesse, num espacgo de tempo
que data do final do séc. XX, inicio do Século XXI, congregando teses e dissertacdes sobre a
nossa tematica, a Educacdo Quilombola, visando a contribuicdo deste movimento no sentido
de delinear algo que se possa mostrar como novo para nosso trabalho de Tese. Esta atitude
académica cumpre com nossa intencdo em fazer um balanco acerca das contribuicdes
académicas e com a organizacdo dos trabalhos desenvolvidos, sem perder de vista a analise
deste campo, visando apontar para as possibilidades de contribui¢des e pesquisas que possam
Vvir a se somar com essas iniciativas.

A compreensdo que temos sobre as contribuicbes concretizam-se na forma como
apresentamos as producdes que se aproximam do gue nos propusemos a produzir, partimos do
local para o geral, e de antemdo buscamos tal aproximacdo ao que o Programa de Poés-
Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal do Pard vem contribuindo na producédo de
suas Dissertacdes e Teses. Internos ao PPGED temos:

a) A Dissertacdo de Gatinho (2008), sob a orientacdo do Prof. Dr. Genylton Odilon
Régo da Rocha, que se intitula “O MOVIMENTO NEGRO E O PROCESSO DE
ELABORACAO DAS DIRETRIZES CURRICULARES NACIONAIS PARA A
EDUCACAO DAS RELACOES ETNICO — RACIAIS”, realizou uma analise da atuagdo do
movimento negro no processo de elaboracdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das Relagbes Etnico—Racial, desdobrando-se das propostas defendidas pelo
movimento negro durante o processo de elaboragéo das Diretrizes Curriculares Nacionais para
a educacéo das relagdes étnico-raciais e analisando a avaliagdo que o movimento negro faz
das Diretrizes Curriculares Nacionais aprovadas pelo Conselho Nacional de Educacdo e
homologadas pelo Ministro da Educacdo. Tal reflexdo nos leva a vislumbrar a historia da
educacdo dos negros em seus aspectos mais centrais como a exclusao no sistema educacional,
as estratégias de resisténcia, assim como as proposicdes contra a excluséo e a luta do negro
pela obrigatoriedade de revisdo da histéria e cultura afro-brasileira.

O autor propde uma andlise aprofundada da participacdo do movimento negro no
processo de elaboracdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes
Etnico-Raciais. O estudo abrange a trajetoria das propostas defendidas pelo movimento negro

durante a referida elaboracdo, bem como uma avaliacdo critica das Diretrizes Curriculares
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Nacionais aprovadas pelo Conselho Nacional de Educacdo e homologadas pelo Ministro da
Educacao.

A dissertacdo em questdo desvela a historia da educacdo dos individuos negros em
seus elementos mais essenciais, destacando, sobretudo, a excluséo sistematica desses sujeitos
no ambito educacional. Além disso, sdo discutidas as estratégias de resisténcia adotadas pela
comunidade negra diante dessa exclusdo, assim como as propostas desenvolvidas em prol da
superacdo desse quadro de marginalizacdo. Particular énfase é dada a luta do movimento
negro pela inclusdo obrigatdria da revisdo da historia e cultura afro-brasileira nos curriculos
escolares.

b) A Dissertacao “[IN] VISIBILIDADE NEGRA: representacdo social de professores
acerca das relag@es raciais no curriculo escolar do Ensino Fundamental em Ananindeua (PA)”
de Santos (2009), orientada pela Profa. Dra. Wilma de Nazaré Baia Coelho, teve como tema
as Representacdes Sociais e Relagdes Raciais, analisando as representacdes sociais de
professores acerca das relacGes raciais no curriculo escolar do Ensino Fundamental. A
pesquisa nos aponta que os professores “possuem um conhecimento acerca das relagoes
raciais, creem que as relacdes raciais no Brasil sdo igualitarias, acreditam que todos nos
somos iguais: branco, negro e indio”. Para a autora o preconceito racial estd subentendido
nas praticas sociais no Brasil o que influencia em sua disseminacdo e ratificacdo em toda sua
estrutura, em especial na escola.

A pesquisa em questdo revela a importancia de compreender as representagdes sociais
dos professores em relacdo as relacGes raciais no curriculo escolar do Ensino Fundamental.
Ao reconhecer que esses profissionais possuem conhecimentos sobre o assunto, é possivel
identificar os pontos de convergéncia e divergéncia entre suas representacoes e a realidade
vivenciada pelos alunos. A autora ressalta que o preconceito racial, embora muitas vezes
implicito, influencia as préaticas sociais brasileiras, e sua presenga na escola & um reflexo
desse contexto mais amplo.

Dessa forma, a dissertagdo contribui para uma reflex&o sobre a importancia de abordar
as relagOes raciais no curriculo escolar do Ensino Fundamental, a fim de promover uma
educacdo inclusiva e combater as desigualdades e o preconceito racial. Através da
compreensdo das representaces sociais dos professores, &€ possivel identificar lacunas e
desafios na abordagem dessas questdes, bem como desenvolver estratégias educacionais mais
eficazes que promovam a igualdade e o respeito as diferencas étnico-raciais no ambiente

escolar.
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c) A Dissertagio “NEGRO E ENSINO MEDIO: REPRESENTACOES DE
PROFESSORES ACERCA DE RELACOES RACIAIS NO CURRICULO” de Silva (2009),
desenvolvida sob a orientacdo da Profa. Dra. Wilma de Nazaré Baia Coelho, analisou as
representacfes de professores acerca de relagdes raciais no curriculo escolar do Ensino
Médio, a partir do conceito de Representacdes em Chartier (1990; 1991) e de estudos atuais
das relacBes raciais e a educacdo. A autora buscou compreender a materializacdo dos
discursos e suas manifestacGes simbolicas pela via da anélise de discurso. Para a autora a
educacdo antirracista esta intimamente ligada a subversdo dos professores em relacdo a
manifestacdo do preconceito manifesto nas praticas pedagogicas, na influéncia negativa no
desempenho dos alunos e aponta para a necessidade da (des)naturalizacdo deste nas préaticas
pedagogicas.

De acordo com a autora, a promocdo de uma educagdo antirracista esta
intrinsecamente ligada a subversdo por parte dos professores em relacdo a manifestacdo do
preconceito presente nas praticas pedagdgicas. Ela destaca que esse preconceito tem uma
influéncia negativa no desempenho dos alunos e aponta para a necessidade de desnaturalizar
essa manifestacdo preconceituosa nas praticas pedagogicas.

A pesquisa evidencia a importancia de compreender as representacdes dos
professores sobre as relacGes raciais no curriculo escolar do Ensino Médio. Ao analisar como
essas representacdes sdo construidas e manifestadas através da andlise do discurso, é possivel
identificar os discursos e praticas que perpetuam o preconceito e a desigualdade racial no
ambiente escolar. A autora destaca a necessidade de os professores se tornarem agentes de
mudanca, desconstruindo esteredtipos e promovendo uma educacdo que valorize a
diversidade racial e combata o racismo.

e) A Dissertagio “EDUCACAO E RELACOES ETNICO-RACIAIS NA
PERSPECTIVA DE MILITANTES DO MOVIMENTO NEGRO DA CIDADE DE BELEM”
de Damasceno (2011), desenvolvida sob orientacdo da Profa. Dra. S6nia Maria da Silva
Aradjo, investigou, por meio de entrevistas com militantes do Movimento Negro da cidade de
Belém do Para, o lugar que a educacdo ocupa nas suas lutas com vistas a construcdo de um
projeto de educacdo que contribua para a superacdo das desigualdades raciais no Brasil. Com
amparo em Gohn (2009) a autora buscou a compreensdo de uma concepgao de educacgdo que
venha do interior de uma organizacdo da sociedade civil, como o Movimento Negro, caso
desta pesquisa, representa reconhecer previamente que o processo educativo € uma
experiéncia cujas bases e propostas podem se articular “fora dos canais institucionais

escolares”. Isto significa admitir que a educacdo “ndo se restringe ao aprendizado de
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conteddos especificos transmitidos através de tecnicas e instrumentos do processo
pedagogico”.

A autora defende uma concepgdo de educacdo que emerge das organizacOes da
sociedade civil, como o Movimento Negro. Nesse contexto, reconhecer previamente que o
processo educativo pode ocorrer "fora dos canais institucionais escolares"” implica admitir que
a educacdo vai além do simples aprendizado de contetdos especificos transmitidos por meio
de técnicas e instrumentos pedagdgicos.

A pesquisa oferece um olhar significativo sobre a perspectiva dos militantes do
Movimento Negro em relacdo a educacdo e as relacfes étnico-raciais. Ao valorizar as vozes
desses atores sociais, 0 estudo busca compreender como a educacdo pode ser uma ferramenta
para promover a igualdade e combater o racismo. Através das entrevistas, a autora examina as
estratégias e propostas educacionais desses militantes, que buscam romper com o status quo e
construir um projeto de educacdo que leve em consideracdo as especificidades e necessidades
das comunidades negras.

f) A Dissertagdo “RESERVA DE VAGAS NO ENSINO SUPERIOR: O PROCESSO
DE IMPLEMENTACAO DAS COTAS RACIAIS NOS CURSOS DE GRADUA(;AO DA
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA” de Melo (2011), desenvolvida sob a orientagdo do
Prof. Dr. Genylton Odilon Régo da Rocha, propds discutir a instituicdo da politica de cotas na
Educacdo Superior brasileira, além de verificar seus desdobramentos na Universidade Federal
do Para e analisar os impactos que a politica de cotas teve no ingresso de alunos pretos e
pardos nos seus cursos de graduacdo. Os resultados desta pesquisa apontam para maior
insercdo de estudantes negros e alunos de escolas publicas na UFPA, porém, também
evidenciam deformidades na adogdo das cotas para negros na Instituicéo.

Os resultados dessa pesquisa apontam para um aumento na inclusdo de estudantes
negros e provenientes de escolas publicas na UFPA. No entanto, também evidenciam
deficiéncias e desafios na implementacdo das cotas raciais na instituicdo. Essas deficiéncias
podem envolver questfes como a adequacgdo dos critérios de autodeclaracao racial, a falta de
acompanhamento e suporte aos estudantes cotistas, bem como possiveis resisténcias e
preconceitos por parte da comunidade académica.

E importante destacar que as cotas raciais tém sido implementadas como uma medida
de reparagdo historica e de promocdo da igualdade de oportunidades no acesso ao ensino
superior. A partir dos resultados apresentados, a dissertacdo traz a tona a importancia de
avaliar continuamente a efetividade e a eficacia dessas politicas, visando aperfeicoar sua

implementacdo e garantir que sejam efetivas na promocao da inclusdo e da equidade.
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g) A Dissertacio “O QUE DIZEM TESES E DISSERTACOES SOBRE RELACOES
RACIAIS EM EDUCACAO (2004-2013)” de THIJM (2014), desenvolvida sob a orientagio
da Profa. Dra. Wilma de Nazaré Baia Coelho, onde se analisou Teses e Dissertacfes
brasileiras relacionadas com o tema Educacdo e Rela¢des Raciais defendidas entre os anos de
2004-2013 e neste se identificou o que dizem as producdes académicas em relacdo a educacao
e relacdes raciais neste periodo. A pesquisa aponta para a acrescente abordagem sobre o tema
relagbes como: movimentos sociais; identidades; racismo; formacao de professores; propostas
e praticas pedagdgicas; memorias; acles afirmativas e politicas educacionais; curriculos e
programas; instrumentos pedagogicos; Estado do Conhecimento, concepcOes tedricas, dentre
outros, o que possibilita a visibilidade dos debates e favorece a criacdo de um campo em que
disputas de forca e sentidos podem mobilizar um poder simbdlico capaz de impulsionar a
superacdo da condicdo de excluséo social presente em diferentes esferas da sociedade.

Os resultados da pesquisa apontam para uma ampliacdo na abordagem do tema das
relacBes raciais em diferentes perspectivas. Dentre as tematicas identificadas, destacam-se 0s
movimentos sociais, as identidades, o racismo, a formacgdo de professores, as propostas e
praticas pedagogicas, as memorias, as a¢des afirmativas e politicas educacionais, os curriculos
e programas, 0s instrumentos pedagdgicos, o Estado do conhecimento e as concepcdes
teoricas, entre outros. Essa diversidade de abordagens contribui para a visibilidade dos
debates e disputas de sentido, favorecendo a criagdo de um campo de estudos no qual
diferentes atores e perspectivas podem se engajar e mobilizar um poder simbdlico capaz de
impulsionar a superacdo da exclusdo social presente em diversas esferas da sociedade.

A pesquisa realizada demonstra a importancia e a relevancia das teses e dissertacfes
produzidas sobre educacdo e relagdes raciais no contexto brasileiro. Ao mapear e analisar
essas producdes académicas, o estudo oferece uma visdo panoramica das principais questoes
discutidas nesse campo, fornecendo subsidios para a constru¢cdo de conhecimento e a
promoc&o de politicas e préaticas educacionais mais inclusivas e equitativas.

Quando se trata de producdes no doutorado do nosso programa demos destaque a
quatro Teses:

a) A Tese “REPRESENTACOES SOCIAIS DE PROFESSORES DO ENSINO
FUNDAMENTAL SOBRE EDUCACAO ETNICO-RACIAL E AS IMPLICACOES EM
SUA PRATICA PEDAGOGICA: POR UMA PEDAGOGIA DECOLONIAL E
INTERCULTURAL” de Santos (2018), sob a orientacdo da Profa. Dra. Ivany Nascimento
analisou a constituicdo das representacdes sociais de professores do ensino fundamental sobre

educacdo étnico-racial e as implicagbes em sua préatica pedagogica. A pesquisa evidenciou
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que as representacdes sociais dos professores sobre as relagdes étnico-raciais se expressam
nas seguintes imagens: escola tem potencial para formar para o respeito as diferencas; escola
“despreparada” para trabalhar com a diversidade; a escola combate o racismo a despeito da
educacdo na familia; a escola € impotente na formacao para a educagéo étnico-racial, que vem
da familia; o ensino de histéria e cultura afro-brasileira e africana e a educagdo para as
relacBes étnico-raciais pode contribuir para 0 combate ao racismo; o racismo ndo se manteve
“intacto” na escola ao longo do tempo, ele diminuiu a0 menos parcialmente; a implementagao
de um curriculo voltado para a diversidade sociocultural ainda é um desafio na escola; a
formacdo sobre a tematica ndo prepara os professores para ensinar de acordo com novas
diretrizes nacionais; ndo ha um planejamento escolar adequado ao desenvolvimento de
atividades que combatam o racismo; as leis podem subverter as relagdes impregnadas de
racismo na escola.

Através da analise das representacGes sociais dos professores, a pesquisa identificou
algumas imagens recorrentes. Os resultados indicam que os professores percebem a escola
como um espago potencial para formar o respeito as diferencas, porém, também veem a
escola como despreparada para lidar com a diversidade. Ha a percepcdo de que a educacdo
étnico-racial é de responsabilidade da familia, e a escola muitas vezes é considerada
impotente nessa formacdo. No entanto, reconhece-se que o ensino de histéria e cultura afro-
brasileira e africana, juntamente com a educacdo para as relacbes étnico-raciais, pode
contribuir para o combate ao racismo.

Além disso, os professores destacam desafios na implementacdo de um curriculo
voltado para a diversidade sociocultural, citando a falta de formacdo adequada sobre a
tematica e a auséncia de um planejamento escolar que promova atividades de combate ao
racismo. No entanto, reconhece-se o potencial das leis para subverter as relacbes impregnadas
de racismo na escola.

Essas representacdes sociais dos professores tém implicacbes diretas na prética
pedagogica. As percepcdes e imagens que os professores possuem influenciam suas atitudes,
acOes e abordagens em sala de aula, afetando 0 modo como a educacao étnico-racial é tratada
no contexto escolar.

A partir desses resultados, a pesquisa destaca a necessidade de uma pedagogia
decolonial e intercultural que contribua para a desconstrugcdo de esteredtipos e preconceitos,
promova a valorizacdo da diversidade étnico-racial e estimule praticas pedagogicas mais
inclusivas e equitativas. Essa pedagogia busca romper com visbes estereotipadas e

eurocéntricas da educacédo, valorizando conhecimentos, culturas e perspectivas diversas, e
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reconhecendo a importancia da educacdo étnico-racial como um instrumento para a
transformacéo social.

b) A Tese “CICLO DE POLITICA CURRICULAR DO ESTADO DO PARA (2008-
2012): A ENUNCIACAO DISCURSIVA SOBRE RELACOES RACIAIS” de autoria de
Santos (2014) e orientacdo da Profa. Dra. Wilma Coelho teve como objetivo analisar os
enunciados discursivos do ciclo de Politica curricular do Estado do Para sobre as relacdes
“raciais” no periodo de 2008 a 2012, a partir da abordagem do ciclo de politicas, proposto por
Stephen Ball. Focalizou-se a producdo das politicas no contexto de influéncia, contexto de
producdo de textos politicos e contexto da pratica.

A analise se concentra nos enunciados discursivos presentes nos documentos do ciclo
de politica curricular do Estado do Pard, buscando compreender como as relagdes raciais sao
abordadas e representadas nesse contexto. Através dessa andlise, o estudo visa identificar as
influéncias e contextos que moldaram a producéo dessas politicas, bem como examinar como
esses enunciados sdo traduzidos e implementados na pratica educacional.

Ao adotar a perspectiva do ciclo de politicas, a pesquisa reconhece que a elaboracao e
implementacdo de politicas curriculares sdo influenciadas por diversos atores e contextos,
incluindo agéncias governamentais, grupos de interesse, professores, estudantes e
comunidades. Essa abordagem permite compreender como os discursos e ideias sobre as
relacOes raciais sdo construidos e transformados ao longo do ciclo de politicas.

Os resultados da pesquisa fornecem insights sobre como as relagfes raciais séo
abordadas nos documentos do ciclo de politica curricular do Estado do Para durante o periodo
investigado. Essa andlise critica dos enunciados discursivos permite compreender as visoes, as
intencdes e as estratégias presentes nas politicas curriculares relacionadas as relagdes raciais.

Ao compreender as complexidades e as influéncias presentes no ciclo de politicas
curriculares, é possivel identificar desafios e oportunidades para promover uma abordagem
mais inclusiva, equitativa e sensivel as questdes raciais na educacdo. A pesquisa contribui
para 0 campo da politica educacional ao oferecer uma analise aprofundada dos enunciados
discursivos sobre as relacGes raciais, fornecendo subsidios para aprimorar as praticas
curriculares e promover uma educacgao mais justa e antirracista.

¢) A Tese “Formacgdo de Professores e Relacbes Etnico-Raciais: estudo sobre as
producdes cientificas do periodo de 2003-2013”, de Brito (2018) sob a orientagdo da Profa.
Dra. Wilma de Nazaré Baia Coelho, que analisou o percurso da literatura especializada sobre
a tematica formacao de professores e relagdes étnico-raciais, durante o periodo de 2003 a

2013, que demarca dez anos de vigéncia da Lei n. 10.639/2003. Este trabalho fez a distin¢do
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das feices conferidas a producdo académica publicizada nos periddicos qualificados, nos dez
anos de vigéncia da lei que institui a obrigatoriedade da inclusdo da tematica Historia e
Cultura Afro-Brasileira no curriculo oficial da rede de ensino, identificou a conformacéo
destas discussdes em Teses e Dissertagdes no que tange a recorréncias, a aportes teorico-
metodologicos acionados e as perspectivas delineadas e relacionou os trabalhos publicados
em eventos situando aspectos presentes na literatura especializada, estruturantes na producao
de sentidos que circulam nesse campo.

O estudo realiza uma analise das publicacbes em periddicos qualificados,
identificando as caracteristicas da producao académica ao longo dos dez anos de vigéncia da
lei. Além disso, examina as teses e dissertagdes que abordam essa temaética, analisando
recorréncias, abordagens tedrico-metodoldgicas utilizadas e perspectivas delineadas. Também
relaciona os trabalhos publicados em eventos, destacando aspectos presentes na literatura
especializada que sdo estruturantes na producédo de sentidos nesse campo.

A pesquisa contribui para mapear e compreender a evolucdo das discussbes sobre
formacdo de professores e relagdes étnico-raciais ao longo desse periodo, fornecendo insights
sobre os principais temas abordados, as abordagens tedricas e metodoldgicas adotadas e as
perspectivas adotadas pelos pesquisadores. Isso auxilia no desenvolvimento de estratégias e
politicas educacionais que promovam uma formacao de professores mais sensivel as questdes
étnico-raciais e capaz de lidar com as demandas da diversidade cultural presente nas salas de
aula.

d) Por fim, a Tese de doutorado de Padinha (2014), orientada pela Profa. Dra. Wilma
de Nazaré Baia Coelho, intitulada “Relagdes Raciais: a pesquisa na Pods-Graduagdo em
Educagéo no Brasil (2005 —2010)”, a seu turno efetuou um levantamento bastante criterioSo a
respeito da producdo de Teses de Doutorado produzidas entre 2005 a 2010, além de elencar
pesquisas e estudos nas areas da Educacdo e Relacdes Raciais realizadas em Programas de
Pds-Graduacgdo em Educacéo de instituicdes brasileiras. Aqui a delimitacdo girou em torno da
formacdo de professores e das relagdes étnico-raciais. O ponto de partida da autora foi o livro
“Cem anos e mais de bibliografia sobre o negro no Brasil”, organizado por Kabengele
Munanga (2002), que possibilitou o levantamento de 339 estudos registrados pelo teorico,
dentre estes Teses, DissertacOes, Material Jornalistico, Livros.

O ponto de partida da autora foi o livro "Cem anos e mais de bibliografia sobre o
negro no Brasil”, organizado por Kabengele Munanga (2002), que proporcionou um
levantamento inicial de 339 estudos registrados pelo autor, abrangendo teses, dissertacdes,

material jornalistico e livros.
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O estudo realizado por Padinha buscou identificar e analisar as teses de doutorado
produzidas entre 2005 e 2010, assim como pesquisas e estudos nas areas da Educacdo e
RelacBes Raciais em programas de pos-graduacdo em Educacdo de instituicfes brasileiras.
Essa abordagem criteriosa permite compreender a producdo académica e cientifica nesse
campo especifico ao longo desse periodo.

Ao analisar a producdo existente, a pesquisa contribuiu para mapear o conhecimento
produzido sobre as relagdes raciais e sua intersecdo com a educacao, especialmente no que se
refere a formacéo de professores. Além disso, ao estabelecer uma conexdo com o livro de
Kabengele Munanga, a autora demonstrou a importancia de considerar as referéncias
bibliogréaficas existentes e o didlogo com trabalhos anteriores para ampliar a compreenséo do
tema.

Nesta direcdo, a literatura especializada se apresenta como um dos indicadores das
conformac@es deste principio, na interlocucdo entre o campo académico e a pratica. Movidas
por essa premissa, uma incursdo ao banco de dados da Biblioteca Digital de Teses e
Dissertacdes, foi empreendida com o objetivo de identificar o panorama da producdo sobre
formacdo de professores, relacfes étnico-raciais, e estudos do tipo Estado do Conhecimento,
0s quais representam elementos estruturantes do presente trabalho. A acdo limitou-se ao
levantamento de um dos elementos que integram as pesquisas do tipo Estado do
Conhecimento e que compordo o corpus de analise deste trabalho: as Teses e Dissertacdes. O
resultado € ilustrativo do movimento relativo a discussdo do objeto pretendido nesta
investigacdo. No que concerne a opg¢do pelo banco de dados mencionado, esta se efetivou em
face da disponibilidade e acessibilidade que favoreceram a obtencao dos indicativos relativos
aos aspectos investigados. O levantamento adotou como descritores de busca os elementos
acima elencados - formacéo de professores, relacfes étnico-raciais, e estudos do tipo Estado
do Conhecimento - delimitado pelo registro destes elementos em todos os campos. Este
investimento, resultou no panorama preliminar, apresentado no Quadro 1. Os dados indicam
como o decréscimo é acentuado quando as delimitagdes que importam a essa investigacao sao
mais especificadas.

O levantamento das Teses e Dissertacfes defendidas em Programas de P6s Graduacéo
em Educacdo de Universidades publicas e privadas do Brasil disponiveis on-line no Banco de
Dados da CAPES e nos repositérios das proprias Universidades, foi feito englobando do
periodo 1997, um ano ap6s a LDB 9394/96 que, como apontado acima, ocorre neste
dispositivo em especial uma consonancia na oferta de educacéo bésica para a populacao rural,

promovendo as adaptacdes necessarias o que a frente contempla o estudo da historia e cultura
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afro-brasileira e indigena. Neste levantamento selecionaram-se vinte e quatro (24) Teses de
Doutorado em Educagdo e quarenta e cinco (45) Dissertagdes de Mestrado em Educacédo
sobre Quilombos/Comunidades Quilombolas. O ano fim é 2021 pelo motivo do movimento
continuo do objeto.

A opcdo por estes temas se justifica pela aproximacédo reflexiva e/ou inquietagdes
gue nos seduzem pelos trabalhos que pautam tais elementos-chave. Queremos ter uma visdo
panoramica destes elementos assim como de nossos pares, seus orientadores, seus l6cus de
estudos, as leituras, métodos, dentre outras impressdes que se somam as experiéncias que nos
sdo trazidas com estas Teses e Dissertacdes que de forma comum discutem Educacdo e
Relacbes Raciais, temas que sao abrigados nas nossas praticas de ensino, pesquisa e extensao
e, aqui sdo Estado do Conhecimento distribuidos como no quadro a seguir e minimamente

explicitado na sequéncia:

Quadro 1: Classificagdo dos titulos por tema

TEMA IDENTIFICACAO

TITULO: Ritmo e ancestralidade na forca dos tambores negros: o
curriculo invisivel da festa.

AUTOR: Moura, Maria da Gloria da Veiga

ORIENTADOR: Benevides, Maria Victoria

INSTITUICAO: Universidade de S&o Paulo

ANO: 1997

DOUTORADO

TITULO: O curriculo escolar e a construcio da identidade étnico-racial
da crianca e do adolescente quilombolas: um olhar reflexivo sobre a
auto-estima Educagéo quilombola.

Curriculo AUTOR: Dinalva de Jesus Santana Macédo

ORIENTADOR: Prof. Dr. Marcos Luciano Lopes

INSTITUICAO: Universidade do Estado da Bahia.

ANO: 2008

DOUTORADO

TITULO: O curriculo em escolas quilombolas do Parana: a
possibilidade de um modo de ser ver e dialogar com o0 mundo.
AUTOR: Ferreira Antonio

ORIENTADOR: Prof. Dr. Casali, Alipio

INSTITUICAO: Pontificia Universidade Catélica de S&o Paulo
ANO: 2014

DOUTORADO

TITULO: Cultura e curriculos: um estudo da Escola Kalunga
AUTOR: Rosolindo Real

ORIENTADOR: Prof. Dr. Jadir Pessoa

INSTITUICAO: Universidade Federal de Goias

ANO: 2018

MESTRADO

TITULO: ldentidade e desenvolvimento: um estudo sobre a construcio
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Identidade Etnica

de conhecimento no quilombo, a partir de narrativas.
AUTOR: Maria da Consolacdo André
ORIENTADOR: Profa. Dra. Silviane Barbato
ANO: 2002

INSTITUICAO: Universidade de Brasilia
DOUTORADO

TITULO: A construcdo da identidade quilombola na percepcdo dos
jovens de Aracé/Cariacd, Bom Jesus da Lapa — Bahia.

AUTOR: Kleide Iraci Marques Silva

ORIENTADOR: Prof. Dr. Marcos Luciano Lopes Messeder
INSTITUICAO: Universidade do Estado da Bahia

ANO: 2014

MESTRADO

TITULO: Escola e contexto social: um estudo de processos de
construgéo de identidade racial em uma comunidade remanescente de
quilombo Negro.

AUTOR: Maria Clareth Gongalves Reis

ANO: 2003

MESTRADO

TITULO: O se negro: um estudo sobre a construcdo de subjetividades
em afrodescendentes.

AUTOR: Maria da Consolacdo Andre

ORIENTADOR: Prof. Dr. Norberto Abreu e Silva Neto
INSTITUICAO: Universidade de Brasilia

ANO: 2007

DOUTORADO

TITULO: O processo educativo da Comunidade Quilombola de
Carrapatos da Tabatinga: a afirmacdo identitaria e a formacdo de
sujeitos engajados mediante transmissdo oral de uma memoria
compartilhada

AUTOR: Agda Marina Ferreira Moreira

ORIENTADOR: Prof. Dr. José Eustaquio de Brito

INSTITUICAO: Universidade do Estado de Minas Gerais,

ANO: 2016

DOUTORADO

TITULO: Comunidade remanescente de quilombos de Morro Alto:
uma analise etnogréafica dos campos de disputa em construgcdo do
significado da identidade juridico-politica de “Remanescentes de
Quilombos”.

AUTOR: Cintia Beatriz Muller

ORIENTADOR: Profa. Dra. Claudia L. W. Fonseca.
INSTITUICAO: Universidade Federal do Rio Grande do Sul
ANO: 2006

DOUTORADO

TITULO: Processos educativos na formaco de uma identidade em
comunidades remanescentes de quilombos: um estudo sobre as
comunidades de Barra / Bananal e Riacho das Pedras, no municipio de
Rio de Contas — BA.

AUTOR: Carlos Eduardo Carvalho de Santana

ORIENTADOR: Profa. Dra. Jaci Maria Ferraz de Menezes
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INSTITUICAO: Universidade do Estado da Bahia
ANO: 2015
DOUTORADO

TITULO: Territorio quilombola: identidade e inclusio social — o caso
do Rincéo dos Martinianos, Restinga Seca/RS.

AUTOR: Carolina dos Anjos de Borba

ORIENTADOR: José Carlos Gomes dos Anjos

INSTITUICAO: Universidade Federal do Rio Grande do Sul

ANO: 2008

MESTRADO

TITULO: Identidade e territorialidade: os quilombos e a educacéo
escolar no Vale do Ribeira.

AUTOR: Lisangela Kati do Nascimento

ORIENTADOR: Profa. Dra. Sueli Angelo Furlan
INSTITUICAO: Universidade de Sao Paulo

ANO: 2006

MESTRADO

TITULO: De mangazeiros a quilombolas: terra, educacéo e identidade
em Mangal e Barro Vermelho Sitio do Mato — Bahia.

AUTOR: Sandra Nivea Soares de Oliveira

ORIENTADOR: Prof. Dr. Wilson Roberto de Mattos.
INSTITUICAO: Universidade do Estado da Bahia

ANO: 2006

MESTRADO

TITULO: Escola, familia e comunidade quilombola na afirmacéo da
identidade étnica na crianca.

AUTOR: Santos, Ana Cristina Conceigédo

ORIENTADOR: Santana, Moisés de Melo

INSTITUICAO: Universidade Federal de Alagoas

ANO: 2008

MESTRADO

TITULO: O processo de construcio identitaria da comunidade
quilombola da Barra — Rio de Contas / Bahia.

AUTOR: Céssia Eugénia Reis Silva Cardoso
ORIENTADOR: Profa. Dra. Avante Pereira Sousa
INSTITUICAO: Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia
ANO: 2014

MESTRADO

TITULO: Educagéo e identidade no Quilombo Brotas.
AUTOR: Marcia Lucia Anacleto de Souza
ORIENTADOR: Neusa Maria Mendes de Gusméo
INSTITUICAOQ: Universidade Estadual de Campinas
ANO: 2009

MESTRADO

TITULO: Pelejando e arrudiando. Processos educativos na afirmacio
de uma identidade negra em territério quilombola: Baixa da Linha.
AUTOR: Carlos Eduardo Carvalho de Santana

ORIENTADOR: Profa. Dra. Jaci Maria Ferraz de Menezes
INSTITUICAO: Universidade do Estado da Bahia

ANO: 2015
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DOUTORADO

TITULO: QUILOMBOLAS DE JAMBUAGU: seus saberes e
educacgédo como fator de politizagéo e identidade

AUTOR: Haydeé Borges Fonseca

ORIENTADOR: Prof. Dra. Rosa E. Acevedo Marin
INSTITUICAOQ: Universidade Federal do Para

ANO: 2011

DOUTORADO

TITULO: A educacdo diferenciada para o fortalecimento da identidade
quilombola: estudo nas comunidades remanescentes de quilombos do
Vale do Ribeira.

AUTOR: Elson Alves da Silva

ORIENTADOR: Profa. Dra. Circe Maria Fernandes Bitencourt
INSTITUICAO: Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo

ANO: 2011

MESTRADO

TITULO: “Negras nés somo, s6 nio temo o pé no torno”: a identidade
negra e de género em Conceicdo das Crioulas, Contendas/Tamboril e
Santana.

AUTOR: Maria Aparecida de Oliveira Souza

ORIENTADOR: Isabel Cristina Martins Guillen

INSTITUICAO: Universidade Federal de Pernambuco

ANO: 2013

DOUTORADO

TITULO: As educacdes escolar e social na formagao da identidade
racial de jovens nos quilombos de Séo Jodo do Piaui.

AUTOR: Raimunda Ferreira Gomes Coelho

ORIENTADOR: Francis Musa Boakari

INSTITUICAO: Universidade Federal do Piaui

ANO: 2013

MESTRADO

Educacao
Escolar/Escola

TITULO: Projetos de vida e juventude: um dialogo entre a escola, o
trabalho e 0 mundo Juventude rural.

AUTOR: lvan Faria

ORIENTADOR: Profa. Dra. Maria Inés S. Souza Carvalho
INSTITUICAO: Universidade Federal da Bahia

ANO: 2006

DOUTORADO

TITULO: A pluralidade cultural e a proposta da escola: um estudo
comparativo entre as propostas de uma escola de periferia e uma escola
de remanescentes de quilombos.

AUTOR: Eugenia Portela de Siqueira Marques

ORIENTADOR: Prof. Dr. Adir Casaro Nascimento

INSTITUICAO: Universidade Cat6lica Dom Bosco

ANO: 2004

DOUTORADO

TITULO: A cultura na escola da Comunidade de Quilombo do Sapatu
— Eldorado Cultura. Escola.

AUTOR: Daniela Galvao Vidoto

ORIENTADOR: Prof. Dr. Marcos Antonio dos Santos Reigota



https://repositorio.ufpe.br/browse?type=author&value=Souza%2C+Maria+Aparecida+de+Oliveira

117

INSTITUICAO: Universidade de Sorocaba
ANO: 2006
MESTRADO

TITULO: Do quilombo as escolas: os efeitos nefastos das
violéncias sociais silenciadas.

AUTOR: Edimara Gongalves Soares

ORIENTADOR: Profa. Dra. Tania Maria Baibich-Faria
INSTITUICAO: Universidade Federal do Parana

ANO: 2008

MESTRADO

TITULO: A cultura negra na escola plblica: uma perspectiva
etnomatematica Educacdo. Educacdo matematica.

AUTOR: Vanisio Luiz da Silva

ORIENTADOR: Profa. Dra. Maria do Carmo Santos Domite
INSTITUICAO: Universidade De Sao Paulo

ANO: 2008

MESTRADO

TITULO: A questdo da escolaridade nas comunidades quilombolas do
Vale do Ribeira Quilombolas.

AUTOR: Rosamaria Sarti de Lima Ramos

ORIENTADOR: Profa. Dra. Maria Lunardi Padilha

INSTITUICAO: Universidade Metodista de Piracicaba

ANO: 2009

MESTRADO

TITULO: Politicas pulblicas e olhares sobre a diferenca: a crianca
quilombola na instituicdo escolar e em outros espacos educativos de
Lagoa Trindade, Jequitiba Minas Gerais.

AUTOR: Gisélia Maria Coelho Leite

ORIENTADOR: Prof. Dr. Hermas Gongalves Arana

INSTITUICAO: Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais
ANO: 2009

MESTRADO

TITULO: A educacdo escolar na comunidade negra de Sibaima: a
trajetoria educacional da Escola Municipal Armando de Paiva.
AUTOR: Terezinha Martins da Silva

ORIENTADOR: Prof. Dr. Antocio Basilio Novaes Thomaz de
Menezes

INSTITUICAO: Universidade Federal do Rio Grande do Norte

ANO: 2011

MESTRADO

TITULO: Rodas de conversa e educacdo escolar quilombola: arte do
falar saber fazer O programa Brasil quilombola em restinga Seca/RS.
AUTOR: Dilmar Luz Lopes

ORIENTADOR: Profa. Dra. Carmen Lucia Bezerra Machado
INSTITUICAO: Universidade Federal do Rio Grande do Sul

ANO: 2012

TITULO: Trajetdrias, lugares e encruzilhadas na construgdo da politica
de educacéo escolar quilombola no Parana no inicio do 111 Milénio.
AUTOR: Cassius Marcelus Cruz

ORIENTADOR: Profa. Dra. Tania Maria Baibich
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INSTITUICAO: Universidade Federal do Parana
ANO: 2012
DOUTORADO

TITULO: EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA: quando a
politica pablica diferenciada é indiferente.

AUTOR: Edimara Gongalves Soares

ORIENTADOR: Prof.2 Dr.2 Tania Maria Baibich

INSTITUICAO: Universidade Federal do Parana

ANO: 2012

MESTRADO

TITULO: Tessituras das diversidades: cultura(s) no cotidiano da escola
de um territério rural-quilombola.

AUTOR: Rita de Céssia Magalhaes de Oliveira

ORIENTADOR: Dr. Elizeu Clementino de Souza

INSTITUICAO: Universidade do Estado da Bahia

ANO: 2014

MESTRADO

TITULO: Educacio escolar quilombola na Comunidade Baixio - Barra
do Bugres/MT: avancos e desafios.

AUTOR: Francisca Edilza Barbosa de Andrade Carvalho
ORIENTADOR: Profa. Dra. Suely Dulce de Castilho

INSTITUICAO: Universidade Federal de Mato Grosso

ANO: 2016

DOUTORADO

TITULO: Contornos Pedagdgicos de uma educagio escolar
quilombola.

AUTOR: Paulo Sergio da Silva

ORIENTADOR: Profa. Dra. Marlene Ribeiro
INSTITUICAO: Universidade Federal do Rio Grande do Sul
ANO: 2013

DOUTORADO

TITULO: Trajetoria educacional de mulheres quilombolas no
Quilombo das Onze Negras do Cabo de Santo Agostinho.
AUTOR: Anna lIzabel Costa Barbosa

ORIENTADOR: Proa. Dra. Leila Chalub Martins
INSTITUICAO: Universidade de Brasilia

ANO: 2007

MESTRADO

TITULO: Movimento social e processos educativos: a constituicio do
sujeito coletivo na luta por direitos na comunidade de Conceicdo das
Crioulas.

AUTOR: Maria Jorge dos Santos Leite

ORIENTADOR: Profa. Dra. Sénia Pereira Barreto

INSTITUICAOQ: Universidade Federal do Ceara

ANO: 2012

MESTRADO

TITULO: Agrofloresta e alimentagdo: estratégias de adaptagdo de um
grupo quilombola em Barra do Turvo — SP.

AUTOR: Regiane Fonini

ORIENTADOR: Prof. Dr. José Edmilson de Souza Lima
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INSTITUICAO: Universidade Federal do Parana
ANO: 2012
MESTRADO

TITULO: Oficinas de arte africana como intervencéo educativa na
cultura quilombola do Morro Seco

AUTOR: Ariadne Rodrigues Vieira

ORIENTADOR: Profs. Dr. Severino Antonio Moreira Barbosa
INSTITUICAQ: Centro Universitario Salesiano de S3o Paulo
ANO: 2011

DOUTORADO

TITULO: Etnomatematica quilombola: as relages dos saberes da
matematica dialégica com as praticas socioculturais dos remanescentes
de quilombo do Mola-Itapocu (PA).

AUTOR: Jacinto Pedro Pinto Leédo

ORIENTADOR: Renato Borges Guerra

INSTITUICAO: Universidade Federal do Para

ANO: 2005

MESTRADO

TITULO: Comunidades Remanescentes dos Quilombos de Arvinha e
Mormagca — processos educativos na manutencdo e recuperacao do
territorio.

AUTOR: Heron Lisboa de Oliveira

ORIENTADOR: Profa. Dra. Edla Eggert

INSTITUICAO: Universidade do Vale do Rio dos Sinos

ANO: 2014

DOUTORADO

TITULO: Resisténcia e seus processos educativos na comunidade
negra rural quilombola do Fojo — BA.

AUTOR: Jeanes Martins Larchert

ORIENTADOR: Profa. Dra. Maria Waldenez de Oliveira
INSTITUICAO: Universidade de Séo Carlos

ANO: 2013

DOUTORADO

TITULO: Saberes da terra: o lddico em Bombas, uma comunidade
quilombola Ludico.

AUTOR: Maria Walburga dos Santos

ORIENTADOR: Tizuko Morkchida Kishimoto

INSTITUICAO: Universidade de Sdo Paulo

ANO: 2010

DOUTORADO

TITULO: Coco de roda novo quilombo: saberes da cultura popular e
praticas de educacdo popular na comunidade quilombola de Ipiranga no
Conde-PB.

AUTOR: Cicero Pedroza da Silva

ORIENTADOR: Aline Maria Batista Machado

INSTITUICAO: Universidade Federal da Paraiba

ANO: 2014

MESTRADO

Educacéo
Quilombola

TITULO: Meméria e educagio na comunidade quilombola de Mata
Cavalo Educacéo.
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AUTOR: Maria dos Anjos Lina dos Santos
ORIENTADOR: Maria Lucia Rodrigues Muller
INSTITUICAO: Universidade Federal de Mato Grosso
ANO: 2007

MESTRADO

TITULO: Histéria, educacio e cotidiano de um quilombo chamado
Mumbuca Quilombo.

AUTOR: Ana Luiza de Souza

ORIENTADOR: Profa. Dra. Neusa Maria Mendes de Gusméo
INSTITUICAO: Universidade Estadual de Campinas.

ANO: 2006

DOUTORADO

TITULO: A educacéo do negro na comunidade de Monte Alegre (ES);
em suas praticas de desinvisibilidade da cultura popular negra Narrativa.
AUTOR: Patricia Gomes Rufino Andrade

ORIENTADOR: Profa. Dra. Janete Magalhdes Carvalho
INSTITUICAO: Universidade Federal do Espirito Santo

ANO: 2007

MESTRADO

TITULO: Culturas, familias e educacdo na comunidade negra rural de
Mato Cavalo.

AUTOR: Suely Dulce de Castilho

ORIENTADOR: Prof. Dr. Alipio Méarcio Dias Casali
INSTITUICAO: Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo
ANO: 2008

DOUTORADO

TITULO: Narrativas orais na Comunidade Remanescente de Quilombo
Menino Jesus: processos de educacdo e memoria.

AUTOR: Maria do Socorro Ribeiro Padinha

ORIENTADOR: Prof. Dr. Josebel Akel Fares.

INSTITUICAO: Universidade do Estado do Para.

ANO: 2009

MESTRADO

TITULO: Batuques, folias e ladainha: a cultura do quilombo Cria-U
em Macapa e sua educacao.

AUTOR: Piedade Lino Videira

ORIENTADOR: Henrique Antunes Cunha Junior
INSTITUICAO: Universidade Federal do Ceara

ANO: 2010

DOUTORADO

TITULO: Educagio como processo de luta politica: a experiéncia de
“educagao diferenciada” do territério quilombola de Conceicao das
Crioulas.

AUTOR: Givania Maria da Silva

ORIENTADOR: Profa. Dra. Denise Maria Botelho
INSTITUICAO: Universidade de Brasilia

ANO: 2012

MESTRADO

TITULO: A educacéo formal afro-quilombola em Alagoas: limites e
possibilidades de emancipacdo humana.
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AUTOR: José Bezerra Da Silva

ORIENTADOR: Profa. Dra. Edna Bertoldo
INSTITUICAO: Universidade Federal de Alagoas
ANO: 2012

MESTRADO

TITULO: Educagio ambiental na comunidade quilombola de Mata
Cavalo: didlogos da arte, cultura e natureza.

AUTOR: Cristiane Carolina de Almeida Soares

ORIENTADOR: Profa. Dra. Michele Tomoko Sato
INSTITUICAO: Universidade Federal de Mato Grosso

ANO: 2018

MESTRADO

TITULO: Mbaétaraca: uma experiéncia de educacao de jovens
quilombolas no municipio de Nilo Pecanha — BA.

AUTOR: Mille Caroline Rodrigues Fernandes

ORIENTADOR: Profa. Dra. Narcimaria Correia do Patrocinio Luz.
INSTITUIC}AO: UNIVERSIDADE DO ESTADO DA BAHIA
ANO: 2013

DOUTORADO

TITULO: Educacéo basica no Brasil e Historia e cultura africana e
afro-brasileira: competéncias e habilidades para a transformacao social?
AUTOR: Mille Caroline Rodrigues Fernandes

ORIENTADOR: Profa. Dra. Narcimaria Correia do Patrocinio Luz
INSTITUICAO: Universidade do Estado da Bahia

ANO: 2013

MESTRADO

TITULO: “VEM BRINCAR NA RUA!” Entre o quilombo ¢ a
Educacdo Infantil: capturando expressdes, experiéncias e conflitos de
criangas quilombolas no entremeio desses contextos.

AUTOR: Elaine De Paula

ORIENTADOR: Prof. Dr. Jodo Josué da Silva Filho.
INSTITUICAO: Universidade Federal de Santa Catarina
ANO:2014

DOUTORADO

TITULO: Territorio, luta e educacio: dimensdes pulsantes nos
enfrentamentos dos conflitos socioambientais mapeados no Quilombo
de Mata Cavalo.

AUTOR: Déborah Luiza Moreira

ORIENTADOR: Profa. Dra. Michelle Jaber

INSTITUICAO: Universidade Federal de Mato Grosso

ANO: 2017

MESTRADO

TITULO: EDUCACAO QUILOMBOLA Constituicio de Liderancas e
Praticas de Resisténcias na Comunidade Quilombola de Umarizal Beira,
Baido-Para.

AUTOR: Oberdan da Silva Medeiros

ORIENTADOR: Profa. Dra. Gilcilene Dias da Costa
INSTITUICAOQ: Universidade Federal do Para

ANO: 2017

MESTRADO
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TITULO: Projeto Educacional do Quilombo Asantewaa: uma
alternativa possivel?

AUTOR: Ana Rita Santiago da Silva

ORIENTADOR: Profa. Dra. Narcimaria Correia do Patrocinio Luz
INSTITUICAO: Universidade do Estado da Bahia

ANO: 2005

MESTRADO

Tradicdo/Historia
Local

TITULO: O conhecimento tradicional quilombola e suas interagdes
com 0 uso dos recursos naturais na Reserva Extrativista do Quilombo
Frechal, municipio de Mirinzal.

AUTOR: Regina Helena Bernardes

ORIENTADOR: Prof. Dr. Claudio Urbano Bittencourt Pinheiro
INSTITUICAO: Universidade Estadual do Maranhao

ANO: 2006

MESTRADO

TITULO: Vestigios recuperados: experiéncia da comunidade negra
rural de Tijuagu — BA.

AUTOR: Carmelia Aparecida Silva Miranda

ORIENTADOR: Profa. Dra. Yvone Dias Avelino
INSTITUICAO: Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo
ANO: 2006

DOUTORADO

TITULO: Falamos em nosso proprio nome: estudante do Quilombo
Cabula.

AUTOR: Gabriel Swahili Sales de Almeida

ORIENTADOR: Profa. Dra. Luciene Maria da Silva
INSTITUICAO: Universidade do Estado da Bahia

ANO: 2007

MESTRADO

TITULO: Pedagogia do estar junto: éticas e estéticas no bairro de S&o
Sebastido do Rocio.

AUTOR: Sodnia Maria dos Santos Marques

ORIENTADOR: Profa. Dra. Malvina do Amaral Dorneles
INSTITUICAO: Universidade Federal do Rio Grande do Sul

ANO: 2007

MESTRADO

TITULO: Da senzala ao quilombo: praticas educativas e uso de
recursos naturais entre os quilombolas do Médio Amazonas (PA)
AUTOR: Assuncdo José Pureza Amaral

ORIENTADOR: Profa. Dra. Edna Ramos de Castro
INSTITUICAO: Universidade Federal do Para

ANO: 2008

DOUTORADO

TITULO: Ser no brincar, o brincar de ser o grupo: um estudo sobre a
nogéo de pertenga numa comunidade negra do Mutuca em Nossa
Senhora do Livramento.

AUTOR: Claudia Cristina Ferreira Carvalho

ORIENTADOR: Prof. Dr. Cleomar Ferreira Gomes
INSTITUICAO: Universidade Federal de Mato Grosso

ANO: 2008
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MESTRADO

TITULO: Vozes do siléncio: linguagem quilombola e preconceito
linguistico-racial em Rio de Contas na Bahia.

AUTOR: Claudia Rocha da Silva

ORIENTADOR: Profa. Dra. Yeda Pessoa de Castro
INSTITUICAOQ: Universidade do Estado da Bahia

ANO: 2008

MESTRADO

TITULO: A cultura da crianca quilombola: leitura referenciada em
estudo, relatos orais e imagens.

AUTOR: Arilma Maria de Almeida

ORIENTADOR: Profa. Dra. Jucimara Rojas

INSTITUICAO: Universidade Federal do Mato Grosso do Sul

ANO: 2007

MESTRADO

TITULO: Senhores de escravos trajetorias, disputas e solidariedade no
oeste paulista. 1845/1880

AUTOR: Juarez Fracoia

ORIENTADOR: Prof. Dr. Robert Wayne Andrew Slenes
INSTITUICAO: Universidade Estadual de Campinas

ANO: 2009

MESTRADO

TITULO: Historias de leitura, trajetorias de vida: um olhar reflexivo
sobre memorias leitoras quilombolas.

AUTOR: llmara Valois Bacelar Figueiredo Coutinho
ORIENTADOR: Profa. Dra. Dinéa Maria Sobral Muniz
INSTITUICAO: Universidade Federal da Bahia

ANO: 2009

MESTRADO

TITULO: Tecendo estdrias das comunidades remanescentes de
quilombolas aqui e acola Narrativas orais.

AUTOR: Joseane Maia Santos Silva

ORIENTADOR: Profa. Dra. Maria Lucia Pimentel de Sampaio Gdes
INSTITUICAQ: Universidade de Sao Paulo

ANO: 2010

DOUTORADO

TITULO: Fiéis descendentes: Redes-irmandades na pds-abolicdo entre
as Comunidades negras rurais Sul-mato-grossenses.

AUTOR: Carlos Alexandre Barbosa Plinio dos Santos
ORIENTADOR: Profa. Dra. Ellen Fensterseifer Woortmann
INSTITUICAO: Universidade de Brasilia

ANO: 2010

DOUTORADO

Fonte: Elaborado pelo autor (2022).

Depois de organizarmos 0s textos por temas mais amplos, passamos a perceber que
dentro deste universo havia um nimero muito marcante de repeticdo das palavras-chave e

claro que isso também se somou ao interesse em classifica-los. Neste caso afirmamos que as
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palavras-chave influiram positivamente na visao sobre o texto, em acordo com o que orienta
Fujita (2004):

Para determinaco de palavras-chaves o autor devera ter uma visdo sobre o texto e a
organizacdo do seu conteldo de modo a representa-lo conforme seu assunto

principal e, em outro plano, o objetivo de representacdo do contelido documentario,
a visdo sobre a demanda do leitor previsto (FUJITA, 2004, p. 258b).

As palavras-chave que afunilam para o tema da Educacdo Quilombola em destaque
sdo: Afrodescendéncia, Alteridade, Comunidade, Crianca Quilombola, Curriculo, Cultura,
Diferenca, Escola, Emancipacdo, Estratégias de Adaptacdo, Espacos Educativos, Educacdo,
Identidade, Interculturalidade, Ludicidade, Memoria, Mulheres Quilombolas, Negro,
Pertenca, Projeto Politico Pedagogico, Politica Publica, Quilombo, Racismo, Saberes
Tradicionais e Tradicdo Oral.

Depois das palavras-chave que convergem para o tema enumeradas, fizemos o
caminho inverso, buscando ver o que ha de divergente entre as pesquisas selecionadas.
Alguns discutem Agrofloresta, Alimentacdo, Origem do nome da comunidade, Juventude,
Comunidade da Barra, Rio de Cordas, Bahia, Onze Negras, Quilombo do Cria-(,
Neoliberalismo, Banco Mundial, Geracdo, Vale do Ribeira, dentre outras especificidades.
Seguimos entdo para a observacdo do que objetivava em cada uma delas de modo especifico,
em nosso levantamento destacamos a universidade onde foi produzida, 0 nome do autor, o

ano da defesa, o nivel (Dissertacdo ou Tese), o titulo e o objetivo da pesquisa.

3.2.1 Descricao Basica das Pesquisas

As pesquisas encontradas foram desenvolvidas e defendidas em Universidades
publicas e privadas, no que se refere as Teses foram vinte e quatro (24), Quanto as
Dissertacdes foram quarenta e cinco (45) consultadas, as Dissertacfes e Teses partem da
definicdo de quilombo, seus historicos particulares, sua constituicdo, suas relagdes sociais
internas e sua relagdo com o mundo. Um quesito basico para se perceber o que quer uma
pesquisa que nos orientou para compreender e linhas gerais a abordagem de cada uma delas
foi o objetivo geral da pesquisa, ou quando néo téo claro, a pergunta da pesquisa.

De modo ndo menos abrangente poderiamos perceber também que ha um fio condutor
que aparentemente vai tecendo as preocupac¢des em torno das quais giram a problemaética das
producdes. Alguns tendem a relacionar a abordagem por via da educacdo flertando com

alguma problematica peculiar do l6cus da pesquisa indo desde a Constituicdo dos Quilombos
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como em André (2001) e Santana (2005), Identidade Etnica como em Borba (2006), Muller
(2006) e Medeiros (2018); Praticas de Resisténcia como em Larchert (2013) e Moreira
(2017); Educacdo Escolar Quilombola como Moura (1997), Real (1997) e Vidoto (2006);
Escola X Comunidade como Oliveira (2006), Barbosa (2007) e Padinha (2010).

No ano de 1997 tivemos duas producdes, a Tese de Doutorado em Educacéo defendida
na USP, de Gloria Moura intitulada, Ritmo e ancestralidade na forca dos tambores negros: o
curriculo invisivel da festa, a autora buscou “apresentar a influéncia da matriz africanas suas
manifestagdes culturais e sobre a educacdo escolar quilombola como curriculo oculto”. Na
sequéncia na UFG foi defendida a Dissertacdo de Mestrado em Educacdo intitulada Cultura e
Curriculo: Um Estudo da Escola Kalunga, de autoria de Rosolindo Real, visava a “analise e
compreensdo da forma como a educacdo escolar prepara a populacdo desta comunidade no
entendimento dos modos de producdo da sociedade atual sem se afastar da sua identidade
cultural”.

No ano de 2001 destacamos a defesa da Tese de Doutorado em Educacdo de Maria da
Consolagdo André na UnB. Sob o titulo Identidade e desenvolvimento: um estudo sobre a
construgdo de conhecimento no quilombo, a partir de narrativas, a autora propos “investigar
0 processo de construcdo da subjetividade de afrodescendentes com reflexo acerca da heranca
do sistema escravista e sua repercussao na constitui¢do destes processos”.

Em 2003, ano marcado pela promulgacdo da lei 10.639/03, que estabelece a
obrigatoriedade do ensino da histdria e cultura afro-brasileira e africana, temos na UFJF a
defesa da Dissertacdo de Mestrado em Educacdo de Maria Clareth Goncalves Reis, sob o
titulo Escola e contexto social: um estudo de processos de construcédo de identidade racial
em uma comunidade remanescente de quilombo objetivou “compreender a abordagem do
processo de construcdo de identidade racial em uma escola situada em uma comunidade
remanescente de quilombo, considerando as relacGes estabelecidas entre professores e alunos
no contexto social da comunidade”.

No ano de 2004, temos na UCDB a Dissertagdo de Mestrado em Educacao de Eugénia
Portela de Siqueira Marques, com o titulo A pluralidade cultural e a proposta da escola: um
estudo comparativo entre as propostas de uma escola de periferia e uma comunidade de
remanescentes de quilombo, seu intuito foi “investigar o desenvolvimento Pluralidade
Cultural como tema transversal em relacdo ao povo negro, analisando de forma comparativa
da Proposta Pedagdgica de duas escolas publicas estaduais: a Escola Estadual Rui Barbosa,
localizada na periferia de Campo Grande, MS, tendo alunos de diversas etnias, e a Escola

Estadual Zumbi dos Palmares, localizada na comunidade de remanescentes de quilombos de
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Furnas dos Dionisios, a 40 km de Campo Grande, municipio de Jaraguari, onde a maior parte
dos alunos é afrodescendente”. Na UFRGS, temos a defesa da Tese de Doutorado em
Educacdo de Georgina Helena Lima Nunes, como o titulo Pratica do fazer, préatica do saber:
vivéncias e aprendizados com a inféncia do corredor, desenvolvendo uma pesquisa com
criancas trabalhadoras de uma escola do meio rural, seu objetivo foi “apreender, através da
etnografia, o significado de escola para estes alunos”.

No ano de 2005, ocorre na UFPA, a defesa da Dissertacdo de Mestrado em Educacéao
de Jacinto Pedro Pinto Ledo, com o titulo Etnomatematica quilombola: as relacdes dos
saberes da matematica dialégica com as praticas socioculturais dos remanescentes de
quilombo do Mola-Itapocu (PA),objetivou “perceber como se estabelece as relagdes entre as
praticas socioculturais das teias de saberes matematicos do grupo com a matematica escolar
sem negar os seus significados e os seus sentidos vivenciados na reconstrucdo das memorias
cotidianas dos remanescentes de quilombo molenses”. Temos na UNEB, a defesa da
Dissertacdo de Mestrado em Educacdo de Ana Rita Santiago Silva com o titulo Projeto
Educacional do Quilombo Asantewaa: uma alternativa possivel? visava “compreender
como as acOes educativas do Quilombo Asantewaa colaboram com a elevacéo da autoestima e
com a construcdo afirmativa da identidade étnico-racial das mulheres negras envolvidas em
suas implementagdes”. Na mesma universidade ocorreu a defesa da Dissertagdo de Mestrado
em Educacdo e Contemporaneidade de Carlos Eduardo Carvalho de Santana, com o titulo
Processos educativos na formacdo de uma identidade em comunidades remanescentes de
guilombos: um estudo sobre as comunidades de Barra/Bananal e Riacho das Pedras, no
municipio de Rio de Contas — BA, buscou “apresentar a ocorréncia de praticas educativas na
transmisséo de sentidos e saberes enquanto elementos essenciais no processo de construcdo de
uma identidade negra e quilombola entre moradores de comunidades remanescentes de
quilombos na microrregido da Chapada Diamantina, no interior do Estado da Bahia, Brasil,
mais precisamente nas Comunidades de Barra/Bananal e Riacho das Pedras”.

No ano de 2006, temos a defesa de trés Teses, sedo uma em Educacdo de autoria de
Carolina dos Anjos de Borba, defendida na Universidade Federal do Rio Grande do Sul, com
0 titulo Territério quilombola: identidade e inclusdo social — o caso do Rincéo dos
Martinianos, Restinga Seca/RS que visava “tecer algumas consideragcdes acerca da
identidade e da territorialidade quilombola expressas pela comunidade de Rincdo dos
Martinianos, Restinga Seca/RS”. A defesa da Tese de Doutorado em Historia Social, de titulo
Vestigios recuperados: experiéncia da comunidade negra rural de Tijuagu — BA, de

Carmélia Aparecida Silva Miranda, na Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo que se
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centrava no estudo das experiéncias historicas da comunidade negra rural do distrito de
Tijuacu, localizado no municipio de Senhor do Bonfim, norte do estado da Bahia. O objeto
era a “discussdo as vivéncias cotidianas dos seus moradores, as relacOes familiares, de
trabalho e de subsisténcia, como também a trajetoria das familias que secularmente habitam
esse perimetro quilombola”. E a Tese de Doutorado em Antropologia Social na Universidade
Federal do Rio Grande do Sul de autoria de Cintia Beatriz Muller com o titulo Comunidade
remanescente de quilombos de Morro Alto: uma analise etnogréafica dos campos de disputa
em construcdo do significado da identidade juridico-politica de “Remanescentes de
Quilombos” tinha como objetivo “expor as configuragdes de atuaram no campo das
discussbes em torno da construcdo do significado da identidade politico-juridica de
remanescentes de quilombos desde sua entrada no texto constitucional até a sua apropriacdo
no plano da politica estadual gaucha e finalmente, com a apropriacdo e construgdo de um
sentido pela propria comunidade de Morro Alto, Osoério RS, que reivindicava esse
reconhecimento em 2001”.

Em 2006, tivemos Histéria, educacdo e cotidiano de um quilombo chamado
Mumbuca Quilombo, Dissertacdo de Mestrado em Educacdo de Ana Luiza de Souza, na
UNICAMP, seu objetivo era “reconstruir a histéria do quilombo da Mumbuca, localizado no
Baixo-Vale Jequitinhonha/MG”. Este trabalho envolveu trés particularidades incomuns a
outros quilombos: a) a alfabetizacdo de seus membros; b) a posse de bens e recursos; c) a
propriedade da terra, adquirida por compra. Na sequéncia, temos a defesa da Dissertacdo de
Mestrado em Educacéo Projetos de vida e juventude: um didlogo entre a escola, o trabalho e
0 mundo Juventude rural, de Ivan Faria na UFBA, onde esta se objetivou “discutir a
construcdo de projetos de vida entre jovens das comunidades quilombolas do distrito rural de
Santiago do Iguapé, municipio de Cachoeira, Bahia”. Também ocorre na UNISO a defesa da
Dissertacdo de Mestrado em Educagdo de Daniela Galvao Vidoto, com o titulo A cultura na
escola da Comunidade de Quilombo do Sapatlu — Eldorado: cultura e escola que visava
“destacar a educagdo escolar na hibridacdo na formacdo do individuo, por mais que os
conteudos tratados em sala de aula ndo fagcam referéncias ao cotidiano do bairro do Sapatu, as
(0s) alunas (os) cruzam o conhecimento escolar no seu cotidiano comum”. A Dissertacao de
Mestrado em Educacgdo de titulo Identidade e territorialidade: os quilombos e a educagéo
escolar no Vale do Ribeira, de Lisangela Kati Nascimento, defendida na USP, seu objetivo
foi “abordar o estudo da relagdo entre o ensino da geografia e a identidade cultural das
comunidades remanescentes de quilombos, localizadas no Vale do Ribeira Estado de S&o

Paulo”. A Dissertagdo em Mestrado em Educagdo O conhecimento tradicional quilombola e
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suas interacGes com o uso dos recursos naturais na Reserva Extrativista do Quilombo
Frechal, municipio de Mirinzal, de Regina Helena Bernardes na UEMA, que buscava
“analisar processos e praticas associados ao conhecimento tradicional quilombola e suas
implicagdes no uso dos recursos ambientais em uma unidade de conservagdo categorizada
como Reserva Extrativista”. A Dissertacdo de Mestrado em Educacdo, defendida na UNEB,
cujo titulo era De mangazeiros a quilombolas: terra, educacéo e identidade em Mangal e
Barro Vermelho Sitio do Mato — Bahia, de Sandra Nivia Soares de Oliveira, tinha como
objetivo “compreender como se deu a construgdo da identidade quilombola da Comunidade
de Mangal e Barro Vermelho e qual o lugar da escola nesse processo”.

No ano de 2007 temos uma Dissertacdo de Mestrado em Educacdo e Uma Tese de
Doutorado na UnB, a Dissertacdo de Mestrado em Educacéo de titulo Tramando Em-Cantos
do Forte: saberes e dialogos nos caminhos complexos da educagdo ambiental, de autoria de
Anna Izabel Costa Barbosa, buscava “compreender como a Educacdo do Campo vem se
dando entre populacdes quilombolas de uma comunidade de Minas Gerais (comunidade
quilombola Justa I, situada no municipio de Manga/ MG)”. A Tese de Doutorado em
Educacdo, O ser negro: um estudo sobre a construgdo de subjetividades em
afrodescendentes, que buscou “investigar processos de construgdo de subjetividades em
afrodescendentes brasileiros refletindo acerca de como a heranga do sistema escravista
repercute na constituicdo de tais processos”. Na UNEB, Gabriel Swahili Sales de Almeida
defendeu a Dissertacdo de Mestrado em Educacgdo, com o titulo Falamos em nosso proprio
nome: estudante do Quilombo Cabula, que buscou “compreender qual a construgdo
identitaria realizada pelas moradoras e moradores do Cabula e como isto se vincula com o
contexto que as envolve, isto ¢, o territério e sua formagao”. Na UFMT, tivemos a defesa da
Dissertacdo de Mestrado em Educacdo com o titulo Memoria e educacdo na comunidade
quilombola de Mata Cavalo Educacdo, que buscou “conhecer a origem da Comunidade
Rural de Mata Cavalos”. E A educacdo do negro na comunidade de Monte Alegre (ES); em
suas praticas de desinvisibilidade da cultura popular negra Narrativas, de Patricia Gomes
Rufino Andrade na UFES, esta visava “compreender o curriculo vivido nas praticas culturais
realizadas na comunidade quilombola de Monte Alegre - Cachoeira de Itapemirim - ES e seus
entrelacamentos com a escola local”.

Em 2008 temos destaque para trés Teses, Suely Dulce Castilho defende a sua na PUC-
SP com o titulo Culturas, familias e educacdo na comunidade negra rural de Mato Cavalo,
esta buscou “compreender as relagdes de um grupo de familias negras da comunidade negra

rural de Mata-Cavalo - localizada no Estado de Mato Grosso - com a educagdo escolar”. Na
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UFRGS, Sonia dos Santos Marques defendeu a Tese Pedagogia do estar junto: éticas e
estéticas no bairro de Sdo Sebastido do Rocio, cujo objetivo foi “compreender de que modo
0s moradores negros do Bairro de S&o Sebastido inventaram sociabilidades e constituem o
estar junto naquele espago”. Na Universidade Federal do Para ¢ defendida a Tese de Assungao
José Pureza Amaral, Da senzala ao quilombo: praticas educativas e uso de recursos
naturais entre os quilombolas do Médio Amazonas (PA) que tinha como objetivo
“compreender de que forma esta comunidade respondia aos fatores ambientais suscitados aos
seus processos educativos”.

Quanto as Dissertacdes, no mesmo ano, tivemos nove (9), Ana Cristina Concei¢édo
Santos defendeu sua Dissertacdo de Mestrado em Educacdo na UFAL com o titulo Escola,
familia e comunidade quilombola na afirmacéo da identidade étnica da crianca negra, seu
objetivo foi “identificar como se constrdi e se afirma a identidade étnica da crianga negra na
inter-relagdo escola familia e comunidade e comunidade quilombola”. Claudia Cristina
Ferreira Carvalho defendeu sua Dissertacdo de Mestrado em Educacéo, na UFMT, sob o titulo
Ser no brincar, o brincar de ser o grupo: um estudo sobre a nocédo de pertenca numa
comunidade negra do Mutuca em Nossa Senhora do Livramento, esta buscou “compreender
de que modo os membros de uma comunidade afrodescendentes de escravos se inscrevem,
por meio das manifestacGes ludicas que compB&em seu cotidiano, como sujeitos pertencentes a
um grupo identitario étnico-cultural”. Na UNEB, Claudia Rocha da Silva defendeu a
Dissertacdo de Mestrado em Educacdo e Contemporaneidade com o titulo Vozes do siléncio:
linguagem quilombola e preconceito linguistico-racial em Rio de Contas na Bahia, esta
buscou “identificar o tratamento dado pela cultura escolar de Rio de Contas a linguagem dos
estudantes da comunidade quilombola de Barra do Brumado”. A Disserta¢do de Mestrado em
Educacao O curriculo escolar e a construgdo da identidade étnico-racial da crianca e do
adolescente quilombolas: um olhar reflexivo sobre a auto-estima Educacdo quilombola,de
Dinalva de Jesus Santana, defendida na UNEB, teve como objetivo “investigar a formagao da
identidade étnica durante a infancia e na adolescéncia do quilombola frente a sociedade
racista e seus impactos sobre a auto-estema desses sujeitos”. Edimara G. Soares defendeu Do
quilombo as escolas: os efeitos nefastos das violéncias sociais silenciadas na UNEB seu
intuito foi “analisar buscando uma, dentre as possiveis compreensdes dos significados de ser
crianca negra e quilombola na Escola e no Quilombo, e as consequéncias desses significados
no processo de construcdo da identidade, bem como, demonstrar como eles/as constroem na
relagdo com o universo escolar, no qual sdo estrangeiros de saida, sua persona e os corolarios

desta constru¢do em sua condi¢do de pertenga ao grupo de origem”. Na UFAL, Ana Cristina
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Conceicdo dos Santos defendeu a Dissertacdo de Mestrado em Educacdo Escola, familia e
comunidade quilombola na afirmacéo da identidade étnica na crianca ldentidade étnica,
que buscou “identificar como se constréi e se afirma a identidade étnica da crianga negra na
inter-relagdo escola familia e comunidade quilombola”. Na USP, Vanisio Luiz Silva defendeu
a Dissertacdo de Mestrado em Educacdo A cultura negra na escola publica: uma perspectiva
etnomatematica, que tinha como objetivo analisar a maneira como o0s educadores
matematicos trabalham a heranca cultural do educador no cotidiano e nas aulas de
Matematica. Na UFMS, Arilma Maria de Almeida Spindola, com o objetivo de “compreender
0s processos e produtos das culturas infantis, resgatados nos contextos de vida das criancas
das comunidades afrodescendentes de Furnas do Dionisio e Furnas da Boa Sorte”, defende a
Dissertacdo de Mestrado em Educacdo A cultura da crianga quilombola: leitura
referenciada em estudo, relatos orais e imagem.

Em 2009, Rosamaria Sarti de Lima Ramos defendeu a Dissertacdo de Mestrado em
Educacdo com o titulo A questdo da escolaridade nas comunidades quilombolas do Vale do
Ribeira, a pesquisa defendida na UNIMEP buscou ‘“refletir que referéncias historicas e
culturais estdo presentes no interior desta comunidade e em que medida elas dialogam com as
tradi¢des africanas, ocidentais e (ou) amerindias”. Na UNICAMPI, Juarez Frangois defendeu
a Dissertacdo de Mestrado em Educacdo Senhores de escravos trajetdrias, disputas e
solidariedade no oeste paulista -1845/1880, seu objetivo foi “desenvolver um estudo sobre a
trajetoria socioecondmica e politica da elite senhorial rio-clarense”. Ainda na UNICAMPI,
Marcia Lucia Anacleto de Souza defendeu a Dissertacdo de Mestrado em Educagdo com o
titulo Educacéo e identidade no Quilombo Brotas, onde “verificou como se deu o processo
de reconhecimento dessa comunidade como remanescente de quilombo, assim como a
identidade quilombola emerge desse reconhecimento ou € anterior a ele, quais as
consequéncias desse reconhecimento para seus moradores e qual a dindmica envolvida nas
identidades existentes no Quilombo Brotas”. Na PUC-MG, Gisélia Maria Coelho Leite
defendeu a Dissertacdo de Mestrado em Educacdo intitulada Politicas publicas e olhares
sobre a diferenca: a crianga quilombola na instituicdo escolar e em outros espacos
educativos de Lagoa Trindade, Jequitib4 Minas Gerais, seu objetivo foi “analisar dois eixos
relacionados entre si: a questdo das politicas publicas referentes ao trato com as diferencas e a
forma como s&o institucionalizadas pela escola, assim como o0 processo de construgdo
identitaria das criancas moradoras do povoado de Lagoa Trindade, certificado pela Fundagéo
Cultural Palmares como ‘remanescente de quilombos’”. Na UFBA, llmara Valois Bacelar

Figueiredo defendeu a Dissertacdo de Mestrado em Educacdo, sob o titulo Historias de
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leitura, trajetorias de vida: um olhar reflexivo sobre memorias leitoras quilombolas, seu
objetivo de “analisar as historias leitoras quilombolas narradas por moradores e moradoras de
Coqueiros, uma pequena comunidade remanescente de quilombo situada na regido de
Mirangaba, Bahia”.

Em 2010, na USP, Maria Walburga dos Santos defendeu a Tese de Doutorado Saberes
da terra: o ladico em Bombas, uma comunidade quilombola, que propunha “conhecer,
reconhecer, registrar e refletir a respeito das formas ludicas em contexto de comunidade
quilombola, sob a perspectiva de um estudo de caso apoiado em elementos etnograficos”. Na
mesma Universidade, Joseane Maia dos Santos defendeu a Tese de Doutorado e Educacédo
Tecendo estérias das comunidades remanescentes de quilombolas aqui e acold, que
objetivava “a recolha de narrativas orais em comunidade rurais remanescentes quilombolas no
municipio de Caxias - Maranh&o, e fazer uma analise do sentido estético, ético, bem como a
fungdo social desses enredos”. Na UFMS, Carlos Alexandre Barboza Plinio dos Santos
defendeu a Tese Fiéis descendentes: Redes-irmandades na poés-abolicdo entre as
Comunidades negras rurais Sul-mato-grossenses, onde buscou “abordar parte da historia das
comunidades negras rurais e urbanas quilombolas do Mato Grosso do Sul, sob a perspectiva
do campesinato e da memoria dos idosos dessas comunidades”. Na UEPA tivemos a defesa da
Dissertacdo de Mestrado em Educacdo, por Maria do Socorro Ribeiro Padinha, com o titulo
Narrativas orais na Comunidade Remanescente de Quilombo Menino Jesus: processos de
educacdo e memoria, esta buscou “identificar e compreender como narrativas orais deflagram
0s processos de educacdo e memoria sobre quilombolas”. Na UFC, Piedade Lino Videira
defendeu a Tese de Doutorado em Educacdo com o titulo Batuques, folias e ladainha: a
cultura do quilombo Cria-U em Macapa e sua educacédo, seu objetivo foi a “analise e
compreensdo da cultura constituida e experienciada pela comunidade do Cria-u, em especifico
as dancas do Batuque e Marabaixo como elementos de ressignificagdo da praxis educativa e
curricular que visa valorizacdo da historia e cultura afro-brasileira segundo a determinacdo da
lei n° 10.639/03”.

No ano de 2011 os destaques para, na UNISAL, Ariadne Rodrigues Vieira defendeu a
Dissertacdo de Mestrado em Educagdo, com o titulo Oficinas de arte africana como
intervencdo educativa na cultura quilombola do Morro Seco, cujo seu objetivo era
“observar como motivar a participacdo dos jovens quilombolas de modo a garantir sua total
insercdo, levando-os a vivenciar junto a adultos e idosos da comunidade um processo de
formacdo identitaria”. Na PUC-SP, Edson Alves da Silva defendeu a Dissertacdo de Mestrado

em Educacdo: Historia, Politica, Sociedade, como o titulo A educacdo diferenciada para o
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fortalecimento da identidade quilombola: estudo nas comunidades remanescentes de
quilombos do Vale do Ribeira, onde o intuito foi “analisar a proposta de educacdo da
comunidade quilombola do territério de Conceicdo das Crioulas para identificar como esta se
relaciona com as lutas de seus moradores (as)”. E, na UFRN, Terezinha Martins da Silva
defendeu Dissertacdo de Mestrado em Educacdo com o titulo A educacdo escolar na
comunidade negra de Sibauma: a trajetoria educacional da Escola Municipal Armando de
Paiva, o objetivo central da pesquisa foi “diagnosticar os efeitos gerados a partir da
implementacédo da politica de Educacdo Escolar Quilombola no Estado do Parand, no periodo
compreendido entre os anos de 2009-2011, tanto nas Escolas Quilombolas quanto nas Escolas
que atendem as CRQs”.

No ano de 2012, na UnB, Givania Maria da Silva defendeu a Tese Educacédo como
processo de luta politica: a experiéncia de “educacio diferenciada” do territorio
guilombola de Conceicdo das Crioulas, nesta visou “analisar a proposta de educagdo da
comunidade quilombola do territério de Conceicdo das Crioulas para identificar como esta se
relaciona com as lutas de seus moradores(as). Por meio deste, aprofundaremos como a
comunidade esta inserida no processo de construcdo da referida proposta, como lida com os
avancos e enfrenta os obstaculos”. Na UFRS, Dilmar Luiz Lopes defendeu a Tese de
Doutorado em Educacdo, com o titulo Rodas de conversa e educacdo escolar quilombola:
arte do falar saber fazer, o programa Brasil quilombola em restinga Seca/RS. Esta
objetivava “conhecer os elementos que sustentam a politica do territério e da educagdao do
Programa Brasil Quilombola 2008/2011, derivados da relacdo dialética entre economia e
politica, medida pela cultura sob a qual se desenvolve a analise da questdo social
quilombola”. Na UFPR, Cassius Marcelus Cruz defendeu a Tese de Doutorado e Educagao,
com o titulo Trajetdrias, Lugares e Encruzilhadas na Construcdo da Politica de Educacao
Escolar Quilombola no Parana no Inicio do Il milénio, procurando “abordar como
ocorreram essas reformula¢fes no processo de elaboragdo da Proposta Pedagogica Escola
Quilombola e Etnodesenvolvimento no Parand”. Na UFPR, Edimara Gongalves Soares
defendeu a Tese de Doutorado em Educacio, EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA:
QUANDO A POLITICA PUBLICA DIFERENCIADA E INDIFERENTE, objetivando
“saber se uma politica educacional voltada as CRQs definida pelo Estado, pode se concretizar
no ambito das salas de aula onde estudam as criangas/jovens quilombolas, sem considerar, na
qualidade de parceiros efetivos, as instancias fundamentais para sua efetiva implementacéo,
quais sejam as comunidades quilombolas ¢ as instancias formadoras”. Na UFC, Maria Jorge

dos Santos Leite defendeu a Tese de Doutorado e Educacdo MOVIMENTO SOCIAL E
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PROCESSOS EDUCATIVOS: A CONSTITUICAO DO SUJEITO COLETIVO NA LUTA
POR DIREITOS NA COMUNIDADE DE CONCEICAO DAS CRIOULAS, seu objetivo
geral foi “analisar da constitui¢do do sujeito coletivo ‘movimento social negro e quilombola’,
organizado pela comunidade de Conceigdo das Crioulas na luta por seus direitos”. Na PUC-
SP, Maria José dos Santos defendeu a Dissertacdo de Mestrado em Educacdo, com o titulo
Trajetoria educacional de mulheres quilombolas no Quilombo das Onze Negras do Cabo de
Santo Agostinho, objetivou “compreender a historia de vida dessas mulheres, destacando sua
trajetoria educacional”. Na UFAL, José Bezerra da Silva defendeu a Dissertagdo de Mestrado
em Educacdo, com o titulo A educacdo formal afro-quilombola em Alagoas: limites e
possibilidades de emancipacdo humana, onde buscou “demonstrar que a educagdo
quilombola estd embutida num projeto bem mais amplo de educagdo para todos do Banco
Mundial, que, por sua vez, tende a compatibilizar a educagdo dos paises periféricos ao sentido
do neoliberalismo atual, sob a ideia de que o sistema capitalista € o Unico modelo de
sociabilidade possivel e que através do Estado se buscara aprimorar principalmente a
democracia, a cidadania e a liberdade em detrimento da igualdade”. Na Uniube, Rosana
Lacerda Monte Alto defende a Dissertacdo de Mestrado em Educagdo, com o titulo
SABERES E FAZERES QUILOMBOLAS: diadlogos com a Educacdo do Campo, seu
objetivo foi “compreender como a Educacdo do Campo vem se dando entre populagdes
quilombolas de uma comunidade de Minas Gerais (comunidade quilombola Justa I, situada no
municipio de Manga/ MG)”. No ano de 2013, na UFPE, Maria Aparecida de Oliveira Souza
defendeu a Tese de Doutorado em Educacdo, “NEGRAS NOS SOMO, SO NAO TEMO O
PE NO TORNO”: a identidade negra e de género em concei¢io das crioulas,
Contendas/Tamboril e Santana, que buscou “historicizar as experiéncias desses sujeitos € o
que possibilita investigar como as subjetividades de negras e de negros sdao produzidas”. Na
UFPI, RAIMUNDA FERREIRA GOMES COELHO defendeu a Dissertacdo de Mestrado em
Educacdo, com o titulo As educagdes escolar e social na formacgdo da identidade racial de
jovens nos quilombos de S&o Jodo do Piaui, objetivou “verificar como as criangas e jovens
afrodescendentes, que aprendem o batuque, a capoeira, 0 maculelé, as rezas, o artesanato, a
lida com a terra para retirar sua sobrevivéncia, sdo alvo de preocupacéo por parte da educacéo
escolar, como publico ‘com dificuldades de aprendizagem’”. Na UNEB, Mille Caroline
Rodrigues Fernandes defendeu a Dissertacdo de Mestrado em Educacdo, com o titulo
Mbaétaraca: uma experiéncia de educacédo de jovens quilombolas no municipio de Nilo
Pecanha — BA, onde o objetivo era “compreender como a histéria e a cultura dos jovens

boitaraquences, bem como, suas vivéncias e interpretacdes de mundo sdo contempladas na
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escola que frequentam fora do quilombo”. Na UFRS, Paulo Sérgio da Silva defendeu a Tese
de Doutorado em Educacéo, com o titulo Contornos Pedagdgicos de uma educacéo escolar
quilombola, seu objetivo foi “compreender as relagdes estabelecidas entre as comunidades
remanescentes de quilombos, as distintas organizagdes sociais e as diversas instituicbes
publicas que tem por objetivo efetivar politicas publicas a fim de elevar o grau emancipatorio
destas comunidades em luta por direitos sociais dentre eles, o direito a terra e a educagao”. Na
UFSC, Jeanes Martins Larchert defendeu a Tese de Doutorado em Educagdo com o titulo
Resisténcia e seus processos educativos na comunidade negra rural quilombola do Fojo -
BA, este teve como objetivo “analisar dois eixos relacionados entre si: a questdo das politicas
publicas referentes ao trato com as diferencas e a forma como sdo institucionalizadas pela
escola, assim como o processo de construcdo identitaria das criancas moradoras do povoado
de Lagoa Trindade”.

No ano de 2014 tivemos na PUC SP, Antonio Ferreira defendeu a Tese de Doutorado
em Educacdo com o titulo O curriculo em escolas quilombolas do Parana: a possibilidade
de um modo de ser, ver e dialogar com 0 mundo, este tinha como intengao “averiguar como a
historia e a cultura dos jovens boitaraquences, bem como, suas vivéncias e interpretacfes de
mundo sdo contempladas na escola que frequentam fora do quilombo”. Na UNISINOS, Heron
Lisboa de Oliveira defendeu a Tese de Doutorado em Educacdo, com o titulo Comunidades
Remanescentes dos Quilombos de Arvinha e Mormaga — processos educativos na
manutencéo e recuperacao do territdrio, onde se objetivou “analisar processos educativos
pendentes nas relagcdes interpessoais simbolizadas nos atos da dadiva e reciprocidade, nas
acOes educativas ndo escolarizadas e em aliancas de parentesco e compadrio com interfaces
de resisténcia das comunidades de Arvinha e Mormagca para a manutencao e recuperacao (ou
reconquista) de seus territorios, exercendo o direito de ser e pertencer a uma coletividade”. Na
UFSC, Elaine de Paula defendeu a Tese de Doutorado em Educacdo com o titulo “VEM
BRINCAR NA RUA!” Entre o quilombo e a Educacdo Infantil: capturando expressoes,
experiéncias e conflitos de criangas quilombolas no entremeio desses contextos, seu
objetivo foi “compreender as relagdes educativas desenvolvidas em dois quilombos e em duas
salas de Educacdo Infantil da rede publica municipal da cidade de Garopaba - Santa Catarina,
para o que foi selecionado um grupo de sete criangas quilombolas (trés meninas e quatro
meninos) com idades situadas entre quatro e seis anos de idade como sujeitos principais da
pesquisa”. Quanto as Dissertagdes, na USP Sanches Livia Pizauro defendeu Dissertagdao de
Mestrado em Ciéncias com o titulo Educacéo basica no Brasil e Histdria e cultura africana

e afro-brasileira: competéncias e habilidades para a transformacéo social? seu objetivo foi
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“compreender de maneira as dificuldades de implementagao da 10.639/39 nas ciéncias
naturais”. Na UNEB, Kleide Iraci Marques Silva defendeu a Dissertacdo de Mestrado em
Educacdo e Contemporaneidade, com o titulo A construcdo da identidade quilombola na
percepcao dos jovens de Araca/Cariaca, Bom Jesus da Lapa — Bahia,seu objetivo foi
“compreender como os jovens constroem suas relagdes de pertencimento a uma comunidade
negra quilombola na contemporaneidade”. Na UESB, Céassia Eugénia Reis Silva Cardoso
defendeu a Dissertacdo de Mestrado em Educagdo, com o titulo O PROCESSO DE
CONSTRUC}AO IDENTITARIA DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DA BARRA - RIO
DE CONTAS/BAHIA, seu objetivo foi “compreender o processo de construcao identitaria da
Comunidade Remanescente do Quilombo da Barra, expressa por meio da comunicacédo oral,
tendo como marco a titulagdo de suas terras”. Na UFPB, Cicero Pedrosa da Silva defendeu a
Dissertacdo de Mestrado em Educacgdo, com o titulo Coco de roda novo quilombo: saberes da
cultura popular e praticas de educacéo popular na comunidade quilombola de Ipiranga no
Conde-PB, seu objetivo foi “analisar a contribui¢do historica, cultural e politica da
comunidade quilombola de Ipiranga no Conde-PB para construcdo de préaticas educativas na
perspectiva freiriana de Educacao Popular”. Na UNEB, Rita de Cassia Magalhaes de Oliveira
defendeu Dissertacdo de Mestrado em Educacdo e Contemporaneidade, com o titulo
Tessituras das diversidades: cultura(s) no cotidiano da escola de um territério rural-
quilombola, esta visava “compreender e analisar relagdes que se estabelecem entre a(s)
cultura(s) de uma comunidade com ancestralidade afrodescendente - quilombola e as praticas
cotidianas que se estabelecem em uma escola desse territorio”.

No ano de 2015 temos na UNEB, Dinalva de Jesus Santana Macedo defendeu
Dissertacdo de Mestrado em Educacdo e Contemporaneidade, com o titulo Educacéo em
Comunidades Quilombolas do Territorio de Identidade do Velho Chico/BA: indagac6es
acerca do dialogo entre as escolas e as comunidades locais, nesta o objetivo era “analisar de
que modo a educacdo escolar dialoga com as especificidades étnico-culturais das
comunidades quilombolas de Aragd Cariaca, Brasileira e Rio das Ras”. Na UNEB, Carlos
Eduardo Carvalho Santana defendeu a Tese de Doutorado em Educagdo, com o titulo
PELEJANDO E ARRUDIANDO. Processos educativos na afirmacdo de uma identidade
negra em territorio quilombola: Baixa da Linha, seu objetivo foi “compreender
simbolicamente como as comunidades negras aquilombadas definiram esse territério de
identidade, a partir das suas vivéncias e experiéncias”.

No ano de 2016, na UnB, Agda Marina Ferreira Moreira defendeu a Dissertagcdo de
Mestrado em Educacdo, com o titulo O PROCESSO EDUCATIVO DA COMUNIDADE
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QUILOMBOLA DE CARRAPATOS DA TABATINGA: a afirmacdo identitaria e a
formacao de sujeitos engajados mediante transmissdo oral de uma memdria compartilhada,
seu objetivo foi “identificar as formas de se educar no interior do quilombo e a influéncia que
a adesdo de seus sujeitos junto ao movimento quilombola instituido na formacao identitaria de
seus sujeitos que propomos realizarmos uma pesquisa qualitativa de cunho etnografico”. Na
UFMT, Francisca Edilza Barbosa de Andrade Carvalho defendeu a Dissertacdo de Mestrado
em Educacio com o titulo EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NA COMUNIDADE
BAIXIO - Barra do Bugres/MT: avancos e desafios, o objetivo foi “analisar em que medida,
e como, a Escola Estadual José Mariano Bento realiza um projeto pedagdgico alinhado com a
historia das comunidades do territério quilombola Vao Grande”.

No ano de 2017 na UFMT, Déborah Luiza Moreira defendeu a Dissertacdo de
Mestrado em Educacdo, com o titulo Territorio, luta e educacdo: dimensdes pulsantes nos
enfrentamentos dos conflitos socioambientais mapeados no Quilombo de Mata Cavalo, seu
intuito foi “promover um mapeamento participativo dos conflitos socioambientais vivenciado
pelos/as quilombolas de Mata Cavalo”.

No ano de 2018, na UFPA, Oberdan da Silva Medeiros defendeu a Dissertacdo de
Mestrado em Educacdo como o titulo EDUCACAO QUILOMBOLA Constituicdo de
Liderancas e Préticas de Resisténcias na Comunidade Quilombola de Umarizal Beira,
Baido-Para, seu objetivo foi “analisar o processo de constituicdo de liderangas negras e
praticas de resisténcias como fator educativo na Comunidade Quilombola de Umarizal Beira,
Baido-Para.”. Na UFMT, Cristiane Carolina de Almeida Soares defendeu a Dissertacdo de
Mestrado em Educacdo com o titulo EDUCACAO AMBIENTAL NA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DE MATA CAVALO: DIALOGOS DA ARTE, CULTURA E
NATUREZA, seu objetivo foi “promover um mapeamento participativo dos conflitos
socioambientais vivenciado pelos/as quilombolas de Mata Cavalo. Além disso, almejava
denunciar os dilemas resultantes dos conflitos socioambientais e compreender o papel da
Escola nas lutas para o enfrentamento dos conflitos e fortalecimento da resisténcia”.

O esforco e se fazer Estado do conhecimento casa com a possibilidade de se
evidenciar o que vem sendo escrito sobre o objeto e questdo, por outro lado nos possibilita
perceber a necessidade de renovacdo acerca do nosso campo de pesquisa. Ha que se levar em
conta que este levantamento ndo pode ser visto como definitivo e sim como mais um dado
gue em muito nos auxilia nas nossas tomadas de decisdo. Buscamos destacar informacdes
basicas, como mencionado acima, identificamos e demonstramos o objetivo geral ou a

pergunta das pesquisas. No que tange aos referenciais tedricos, a metodologia; conclusdo a
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que se chega é tarefa para outro momento. Com este empreendimento inicial podemos
perceber que hd um mundo vasto de pesquisas em Educacdo Quilombola e que estas vém
aumentando. Dos varios temas elencados damos destaque a relacdo Escola-Quilombo-Cultura
que é ao nosso olhar a abordagem mais numerosa. Sendo assim, podemos inferir que ainda ha
muito campo para novos estudos voltados para esta tematica devido sua importancia.

As publicacOes acessadas sao fruto da articulacdo comunidade-pesquisadores que nos
permite ver que nossa sociedade tem avangado no trato com as comunidades afrodescendentes
que em tempos anteriores era relegada ao esquecimento. Vemos aqui uma prética de
reconhecimento da existéncia, localizacdo, organizacao, diversidade, diferenca, movimento

Vivo e avanco.
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4 SABERES TRADICIONAIS PRESENTES NAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS NACONSTRUCAO DE UMA PEDAGOGIA PROPRIA

O objetivo desta secdo foi de investigar as relacbes entre os saberes tradicionais e o sentido da
sua originalidade enquanto possibilidade de se definir uma Pedagogia Prépria presente nas
comunidades quilombolas das Imediacfes da Transcameta. Para isso, analisamos as situacOes
concretas, a percepcdo dos lideres participantes do Grupo Focal desta pesquisa sobre atitudes
conectadas aos distintos modos de ser e estar destas comunidades no mundo e no movimento
diasporico. Nossas reflexGes sdo frutos do que se pdde filtrar do olhar das proprias liderangas
quilombolas e sdo aqui expostas como extrato daquilo que para nés se configura como a capacidade
de estabelecer relagdes dos conhecimentos empiricos e tradicionais destas comunidades e nossas
formas de lidar com o mundo, posto que nos conectamos nesta reflexdo, os sujeitos, a literatura
decolonial e o pesquisador.

Contudo, antes de irmos rumo ao fechamento das nossas analises, gostariamos de destacar que
0s sujeitos do Grupo Focal de Lideres, optaram por participar de modo voluntario e sempre se
mostraram acessiveis a qualquer situacdo que dissesse respeito a esta pesquisa, pois, segundo eles,
isto pode causar retornos positivos para as proprias comunidades posto que indmeros pesquisadores,
dentre eles oriundos destas mesmas comunidades, vém ajudando a publicizar a regido e as
comunidades do Baixo Tocantins como um todo, no Brasil e no mundo. Por exemplo, em uma das
ocasides, a qual a maioria das falas desta se¢do foi produzida, estava presente a pesquisadora Tiffany
Higgins, da Universidade da Califérnia, que tem se introduzido na regido por conta de uma pesquisa
acerca dos impactos da Hidrovia Araguaia-Tocantins em relacdo aos povos ribeirinhos, pesquisa
financiada pela Fulbrigt®. Esta influéncia positiva é perceptivel em uma das falas de Nilva Arnoud

(2022) naquele encontro como Grupo Focal de Lideres:

(...) e ai ta, o pastor Antonio, ai também como coordenador da comunidade, tem
também tentado nos ajudar nessa parte da aproximagdo como foi hoje a questdo da
juventude, ndo é? E, a Claudilene da Franca, ela tem incentivado ali na cria¢do do
grupo de mulheres e desenvolver também o trabalho ali na comunidade, né? Entéo é,
porque que eles estdo aqui hoje? Porque eu vejo, eles aqui como uma base para nos
ajudar a caminhar, porque que ndo tem mais, porque a ideia seria mais pessoas, uma
de cada comunidade, e ai, ficou aquela questdo de, ah vamos esperar o pessoal da
Universidade de Belém vim, ai é aquele, né? Nao, vamos reunir dia 5, a Tiffany tem
0s compromissos dela também, mas hoje ela encaixou o dia 5 la na agenda dela para
estar aqui, né? Uma pessoa assim que se apaixonou aqui pelo nosso lugar, eu to até
querendo trazer ela pra morar pra ca ja e ela disse que vem (rs), Né? E sei também
que ela tem muito a contribuir com a gente assim como vocés ai, né? Entdo é isso,

* Em sua pagina na Internet, o Programa Fulbrightse define como “internacional de intercAmbio académico
fundado em 1946 com um objetivo ambicioso — aumentar a compreensdo mdtua e apoiar relagdes amistosas e
pacificas entre 0 povo dos Estados Unidos e o povo de outros paises. Hoje, o governo dos EUA supervisiona um
amplo conjunto de bolsas de estudos em parceria com mais de 160 paises em todo o mundo”. Acesso em
21/12/2022 https://fulbrightprogram.org/about/
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né? Eu também ndo falei, mas a minha mée era uma pessoa que brigava muito, Nilva
tu tem que ir pra reunido, eu ndo gostava de participar e ela sempre pegando no meu
pé, né? Tu tem que participar pra ter o conhecimento, entdo eu sou um pouco fruto
disso ai, né? Desse empurrao dela.

Fonte: Acervo do autor (2022)

A pesquisadora Tiffany Higgins € a segunda pessoa da direita para a esquerda, na
ocasido a presenca dela foi de muita valia para o desenrolar do didlogo com os sujeitos da
pesquisa. A foto acima foi tirada na manhd de 15 de junho de 2022, dia marcado pela noticia
do Bruno Pereira e Dom Phillips indigenista e jornalista desapareceram em 5 de junho, na
regido da terra indigena Vale do Javari. Na ocasido o suspeito preso confessou envolvimento
no assassinato e apontou localizacdo dos corpos. Nossa pesquisa foi encaminhada a partir de
guestionamentos sobre como os conhecimentos, experiéncias e memarias dos nossos sujeitos
legitimam as atitudes das comunidades no sentido de orientar seu modo de vida.

Como visto por nds anteriormente em Davison (1981) este pluriverso quilombola e a
didspora africana tém uma relacao estreita, pois ambos sdo produtos da experiéncia historica
do colonialismo e do trafico transatlantico de escravos. A partir deste raciocinio os quilombos
foram constituidos e reexistiram na busca de se construir uma vida livre e autbnoma. Eles sdo

uma resposta a violéncia e a opressdo as quais estes povos foram e continuam a ser
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submetidos, e se tornaram uma das mais importantes formas de resisténcia contra o sistema
colonial moderno.

Ambos os fendmenos sdo exemplos da luta dos povos afro-brasileiros e africanos
contra a opressao e a exploragdo colonial. Enquanto a diaspora africana representa a dispersao
forcada dos povos africanos, os quilombos representam a resisténcia e a construcao de novas
formas de vida em meio a opressao deste movimento que ainda se desenrola. Neste sentido, a
atitude da lideranga quilombola dialoga com o pluriverso da comunidade, e a partir disso
procedemos ao apice analitico que se segue.

O roteiro das nossas conversas obedecia sempre a intencionalidade dos nossos
objetivos de pesquisa, elabordvamos questdes aos sujeitos da pesquisa, que seguiam nossa
intuicdo e giraram em torno dos principais conceitos que julgamos essenciais para se entender
acerca dos processos educativos e da vida total da comunidade quilombola.

Quando perguntado sobre o que é a Associacdo para 0 grupo, as respostas das
liderancas quilombolas Nilva e Marcia, demonstram muita coeréncia de que a Associacao €
dos socios e funciona em torno das suas necessidades. Trata-se de um marco que sinaliza a
vitdria da populagdo local na trajetéria de um povo que vem lutando por educacgdo escolar,
salde, esporte e lazer dentro do quilombo. O Estado é sempre descrito como uma instituicdo
ausente e quando procurado como parceiro de acdes de iniciativa das associacdes se omite. Ha
sempre uma énfase muito pertinente no protagonismo das comunidades quilombolas que com
frequéncia vém unindo forgas a outras instituicbes de organizacfes da sociedade civil na
busca de situac6es que influenciem na diminuicdo das desigualdades sociais.

Uma das instituices que muito foi citada nas falas das liderancas € a escola. Afirmam
as liderancas que ela: “é da comunidade, ndo é minha ou sua, é da comunidade”. A énfase
aqui recai no coletivo, a ideia de comunidade aponta neste sentido para a possibilidade de
intervencdo da realidade, de ultrapassar a condicdo de passividade, subalternidade e
dominacdo. Quando afirmamos anteriormente que as pessoas deste territorio sdo fruto da
diaspora da Africa ao Brasil e de suas senzalas originarias para o quilombo estadvamos falando
desta atitude de superacdo. E estes quilombos, na nossa compreensdo, sdo a possibilidade de
dias melhores e ttm mudado a situacéo desta populagéo.

Nos nossos varios momentos de observacdo pudemos perceber que a comunidade
guilombola nunca esteve em siléncio, ali naquele territério, diuturnamente ha processos de
reivindicacdo e luta. O siléncio a que se faz mencdo, relativo a esta populacdo, €
historicamente imposto. O silenciamento do povo negro, assim como de muitos grupos

subalternizados, como definido em Bhabha (1998), se refere a negacdo da voz e da historia
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dos negros na sociedade, consequéncia de praticas discriminatdrias e racistas. Essa negacao
ocorre por meio da invisibilidade, sub-representacdo e desvalorizacdo da cultura e da historia
negras. Os fendmenos da diaspora africana e do silenciamento do povo negro estdo
interligados, uma vez que a primeira contribuiu para a fragmentacdo e a perda da memdria
coletiva desses povos, que vem reexistindo por meio do que afirmamos aqui ser a Pedagogia
Propria desta populacdo, o que dificulta a afirmacdo da identidade e da historia negras na
sociedade. Este silenciamento é reforcado pela negacdo de suas raizes histéricas e culturais,
perpetuando a invisibilidade e a discriminagdo. Sua superacdo € um desafio para a construcéo
de uma sociedade mais justa e igualitaria, que valorize a diversidade e respeite as diferencas.

A quebra deste silenciamento esta em curso, assim como o movimento de didspora
podemos entender que o sentido organizativo dos quilombolas desta regido € provocar
fraturas nos discursos autoritarios que se arrisquem a impor dogmas sobre grupos
subalternizados impondo praticas e expressdes que desconfigurem seus fazeres,
descaracterizem suas batalhas e inferiorizem seu modo de vida por ndo se enquadrarem nos
padrdes eleitos pelo colonizador. Abaixo as liderancas da ARQIB reunidas para decidir pelo
retorno ou ndo das atividades “normais” da escola e comércio local ao final da pandemia em

janeiro de 2022.

Figura 23: Reunido da ARQIB em momento de decisdo sobre os protocolos da Covid 19.
E ' e

Fonte: Acervo do autor (2021).

A nogao de “siléncio do subalterno” por nds apreendida em Spivak (2010), nos leva a
compreender que grupos marginalizados e oprimidos na sociedade, como os quilombolas, séo
frequentemente silenciados e sub-representados na cultura e na histéria, 0 que impede que
suas vozes e perspectivas sejam ouvidas e valorizadas. A organizagdo quilombola nesta regido
vem de encontro a essa impossibilidade desses grupos se expressarem plenamente, tém
combatido as estruturas de poder e opressdo que os fadou a uma posicdo de subalternidade.
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No mesmo sentido, Santos (2018) nos ajuda a entender quando define pds-colonialismo e
diaspora:

O tema das migracdes e da diaspora tem vindo a ganhar crescente actualidade e poe

novos desafios a problematica das identidades culturais e dos processos de auto-

representacdo. Robin Cohen define a didspora como 0 acto de viver num pais e no

seio de uma colectividade, mas com o olhar sempre perfurando o tempo e o espacgo a

procura de outro pais ou lugar (1997). As diasporas sdo quase sempre o resultado de

migragdes que ja ocorreram had algum tempo, e cuja violéncia continua

dolorosamente marcada no imaginario social (Anderson, 1983; Harris, 1993;

Lovejoy, 2000). Este elemento de transnacionalidade nas comunidades diaspdricas é

o0 tema central da analise do transito atlantico dos negros a partir da escravatura, “a

middle passage” e o seu impacto, tanto nas representagdes das comunidades negras

como na ideia da homogeneidade étnica e racial do Ocidente (Gilroy, 1993)
(SANTOS, 2018, p. 588).

Estes grupos, se ndo pelas suas proprias maos, sdo muitas vezes incapazes de
participar plenamente do discurso publico, seja porque suas vozes sdo desvalorizadas, seja
porque as estruturas sociais e politicas Ihes negam 0 acesso aos meios de expressdo e
representacdo. O siléncio do subalterno, portanto, ndo significa que eles séo silenciosos ou
passivos, mas que suas vozes sdo frequentemente silenciadas ou sub-representadas. Spivak
(2010) argumenta que, para superar essa situacdo, € necessario que pesquisadores, e
estudiosos da cultura e da histdria sejam sensiveis as perspectivas dos subalternos e trabalhem
para dar visibilidade a estas vozes e saberes. E nossa intencdo aqui. Isso implica, ver o mundo
a partir das perspectivas dos grupos marginalizados e incluindo-os no discurso publico, bem
como questionar as estruturas de poder que perpetuam sua subalternizacéo.

Quando se trata do Estado, este aparece ocupando espaco importante na memdria e
discurso das liderancas e é muito citado, principalmente quando estes se referem a escola. No
entanto, nas acdes concretas este tem papel secundario, visto que a construcdo de escolas na
regido é sempre resultado do movimento de articulagdo que mobiliza da comunidade

quilombola como um todo. Isso pode ser evidenciado nas falas das liderancas:

A escola daqui da comunidade é nossa, a prefeitura de Oeiras é apenas
parceria, para que ela funcione a comunidade trabalha muito [...]. (Nilva Arnoud,
2022) [grifos nossos].

A escola foi uma luta da comunidade, o Estado é nosso parceiro pra que essa
escola tivesse hoje funcionando [...]. (Diogo Machado, 2022) [grifos nossos].

A escola aqui e nos outros quilombos é do povo quilombola, pais, alunos, de
todos. (Laurenca Arnaud, 2022) [grifos nossos].

Foi feita pra nés, pros alunos. Entdo gracas a Deus conseguimos sempre vencer, a
gente tem ela como nossa. (Antdnio Teixeira, 2022) [grifos nossos].

Podemos perceber que a escola é sempre mencionada com entonacao, ha um orgulho

em se sinalizar o empenho coletivo para a sua manutencdo “mas eu digo que sem luta ndo tem
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vitoria, a comunidade sustenta ndo s6 a vida dessa escola, mas o posto de salde, o treino pro
vestibular quilombola, tudo isso é vitoria para a comunidade” (Manoel Rodrigues, 2022).

Percebemos em nossos encontros que a escola, assim como 0s outros 0rgéos, a
manutengdo da rodovia e vicinais, como o0 seu funcionamento tém uma dependéncia muito
grande do processo de militancia da comunidade quilombola o que é defendido na fala de
Nilva Arnoud da seguinte maneira:

[...] ela [escola] igualmente os outros érgdos do Estado que funcionam dentro do
nosso territério traz um carater de tentar se adequar a nossa cultura, assim pra
trabalhar dentro da nossa cultura, do nosso dia-a-dia, valorizar a familia, trabalhar a
partir das nossas tradi¢des, se preocupando com 0 nosso bem estar. Para que néo se
percam nossas raizes. Entdo pra gente esses 6rgaos sao nossa comunidade (Nilva
Arnoud, 2022) [grifo nosso].

Nesse contexto, o papel das associacbes em relacdo as comunidades quilombolas é
definido pela lideranca, como lugar em se compartilha valores, onde o corre a manutencao de
tradicOes e, sobretudo, a preocupacdo com a ancestralidade. De acordo com Nilva Arnoud a
preocupacdo das associacdes principalmente educativa e cultural, é de que as criangas “ndo se
percam e nao percam nossas raizes”. A partir desta constatacdo da lideranca as associagoes e
passam, a nosso ver, a serem demarcadas como principal artificio pedagdgico, e em sua
pratica pedagogica o0s conteldos e materiais didaticos sdo as vivéncias e praticas cotidianas da
comunidade quilombola, a oralidade e as memorias.

Compreendemos, a partir de Bhabha (2010), que sendo a cultura incomensuravel no
que tange a articulacdo do que gera sentido a racionalidade humana e, portanto, as falas da
lideranca traduzem-se em pontos que se articulam as atitudes performaticas dos movimentos
sociais negros e afrodescendentes frente aos processos de subalternizacdo aos quais estes
sujeitos foram submetidos ao longo do nosso processo de colonizacdo e sdo por nos
percebidos como efeito da diaspora.

A indagacdo acerca do que é vida comunitaria, demonstra nitidamente poder das
associagoes, a nas palavras dona Laurenga Arnoud, “a melhor escola é nossas associagées”.
A vida comunitaria é o que traduz os fazeres das associagOes e para a lideranca é definido
como:

A gente enxerga essa importancia, quando a gente fala da formacdo dos
quilombos onde seu juntamento visava também somar forgas, ndo apenas o
compartilhamento que é também esse significado da vida em comunidade,
compartilhamento das produgdes, do modo de vida, da cultura, mas também
agregar forcas pra lutar contra o opressor, € essa € a importancia, seja pras
comunidades quilombolas, seja pra outras comunidades também urbanas, onde essa
reunido, essa formagdo de comunidades é de suma importancia para que a gente

possa lutar pelos direitos onde todos da comunidade vdo estar com o mesmo
pensamento ou mesmo ideal e se torna mais facil conquistar quando é uma
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comunidade toda, quanto maior o grupo, mais forte (Emanuele Rodrigues, 2022)
[grifos nossos].

A vida comunitaria é quando a gente participa dos eventos que ocorrem na nossa
comunidade, dos eventos da igreja, da associacdo, de encontros e mutirdo que
tém na nossa comunidade (Marcia Martins, 2022) [grifos nossos].

E respeitar os representantes da minha comunidade, sempre buscar melhorias,
lutar sempre por politica publica, levar o nome da minha comunidade com muito
orgulho. A meta é que crescemos conhecimento, expectativa de dias melhores
pro nosso Quilombo (Claudilene da Rocha, 2022) [grifos nossos].

Essa a questdo da vida comunitaria t4 no sangue né, porque quando eu retornei
em 2008 para 2009 aqui para morar na comunidade ja de forma concursada, eu
consegui chegar na comunidade de Igarapé Preto, vim pra minha comunidade de
Igarapezinho, mas foi concursado pela comunidade de Igarapé Preto, para trabalha
na unidade de salde do municipio de Oeiras do Para. Encontrei aqui a sede ou
encontrei aqui o titulo coletivo, somente o titulo coletivo da Associacdo
Remanescente de Quilombo de lgarapé Preto a Baixinha e ARQIB, entdo eu passei
2008, 2009, 2010, eu sé entrei para associacdo, para direcdo da associagcdo em 2012
final de 2012 com a elei¢do que teve pra diretoria (Diogo Machado, 2022) [grifos
nossos].

O conceito de vida comunitaria foi explorado aqui no sentido de buscarmos seu
significado dentro do movimento quilombola local enquanto movimento social, integrante ao
movimento negro, e percebermos de que forma nossos sujeitos se apropriam deste enquanto
ferramenta de sustentacédo das suas bandeiras de luta pela igualdade social.

Nesse sentido, utilizamos como baliza tedrica a definicdo dentro da literatura
decolonial, para qual este termo é definido em Quijano (2005) como um aspecto central da
resisténcia e da luta contra a colonizacdo. Ele destaca a importancia das comunidades
indigenas e afrodescendentes na construcdo de formas alternativas de vida e de organizagdo
social, motivadas na solidariedade, na reciprocidade e na cooperacdo, e que desafiam as
estruturas de poder colonial e a exploragao capitalista.

No mesmo sentido, Escobar (2010) discute a vida comunitaria como forma de
organizacéo social baseada na reciprocidade, na interdependéncia e no cuidado muatuo entre os
membros de uma comunidade. O que gera como reflexo aquilo que aparece nesta literatura
como nogdo de desenvolvimento e, neste autor, € necessario 0 respeito as questdes
multiculturais dos povos. Os indicadores de lugar, sociedade e integracdo constituem o
crescimento  econémico-social, 0 que impacta no desenvolvimento comunitario
emancipatério. Essa forma de vida valoriza as relagdes de parentesco, a conexdo com a
natureza e a preservacdo dos saberes e tradigdes locais. Escobar (2010) argumenta que a vida

comunitaria € uma alternativa aos modelos dominantes de desenvolvimento que enfatizam o
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individualismo, a competitividade e a maximizacdo dos lucros em detrimento da
sustentabilidade e da justica social.

Entre os quilombolas da regido onde estamos inseridos, a valorizagdo da vida
comunitaria é fundamental para a constru¢do de um mundo pluriversal, ou seja, um mundo
onde as multiplas formas de vida, conhecimento e praticas sociais sdo valorizadas e
respeitadas. A vida comunitaria € uma forma de resisténcia aos modelos hegemdonicos de
desenvolvimento e uma forma de construir alternativas mais justas e adequadas. Ela é um dos
pilares da identidade quilombola, que se organiza e se sustenta de forma coletiva, mantendo a
cultura e os valores tradicionais. O principio comunitario se mostra como algo muito
importante para a garantia de direitos e para a defesa das terras e dos recursos naturais das
comunidades, assegurando a continuidade da vida e da cultura.

De acordo com a literatura decolonial, podemos reafirmar a certeza de que a vida
comunitaria é uma forma de resisténcia contra a individualizacdo e o isolamento promovido
pela sociedade capitalista, valorizando a coletividade e a solidariedade. A vida comunitaria é
importante para a promocéo da diversidade cultural e para a incluséo dos individuos no grupo
social.

E possivel perceber que as liderancas posicionam a comunidade quilombola ao centro
de seus objetivos, nas falas dos nossos sujeitos o coletivo esta acima de qualquer
reivindicacdo individual. Situa¢cdes como a titulacdo de seus territorios, construcdo e melhoria
de vias de acesso, salde, educacao, transporte etc., sdo prioritarias e a partir disso ha sempre a
imposicdo do didlogo como estratégia para negociar e evitar gerar fissuras no relacionamento
do grupo, escapando da légica dominante.

Um ponto de partida em nossas interagdes com o Grupo Focal de Lideres foi a
definicdo que os sujeitos tém do que vem a ser o conceito de cultura e deste percebemos o
encadeamento de varios outros que perpassam por inimeros aspectos. No que se refere as
suas percepcOes acerca do que é cultura, os lideres declaram,

a cultura é esse conjunto de costumes, de tradi¢Ses acumuladas durante anos,
séculos por uma comunidade, por um territdrio, e a cultura ndo é s6 as expressoes
artisticas que tem haver com danca, com a escrita, mas, salide, a forma como a
gente cuida também na questdo da cura, passa também pela questdo da producgéo
do nosso alimento, da forma como a gente cultiva a terra até a producéo do
alimento, e a forma como também a gente se alimenta, e a forma como a gente se
relaciona também um com outro dentro das comunidades, a questdo pessoal, o
relacionamento pessoal de um com outro, também uma forma de expressao cultural,
entdo esse aciimulo de costumes, de tradicdes e de expressdes acumuladas durante

0 tempo e passada de geracdo pra geracdo (Emanuele Rodrigues, 2022) [grifos
nossos].
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a cultura se expressa no samba de cacete, o costume de plantar maniva, a
colheita da mandioca para o preparo da farinha, os festivais quilombolas no
més de novembro onde € tratado a consciéncia negra (Marcia Martins, 2022) [grifos
nossos].

temos cultura Quilombolas, samba de cacete, carimb6, grupos musicas grupo de
dancas (Claudilene da Rocha, 2022) [grifos nossos].

a cultura ¢ umas das coisas assim que eu mais admiro, principalmente a nossa
cultura, a cultura dos pretos. Gostaria de trazer para ca 0s projetos sociais através de
oficinas e trazendo também junto a capoeira porque eu vejo que através da nossa
cultura eu vejo que a gente pode ta tirando o foco dos nossos jovens da rua. Eu
me emociono quando falo, porque sempre levo comigo uma musica de um parceiro
nosso chamado Raimundo que é la do quilombo de Jutai. Digo assim, que eu sou
preta, mas eu sou prioridade quero ser reconhecida pela minha identidade.
Portanto, sou evangélica, mas eu respeito a cultura do meu povo (Nilva Arnoud,
2022) [grifos nossos].

0 segmento da cultura quilombola é tdo importante quanto a respiragdo. Todos 0s
segmentos da nossa cultura sdo de fundamental importancia para todos os
quilombolas, ¢ comum no nosso Quilombo a tentativa de resgatar a cultura de
nossos ancestrais, por exemplo, quando pesquisamos algo e percebemos algo que
ndo foi possivel "'criar' baseamos naquilo que ja viveu nosso antepassado como
varias culturas que permanece no quilombo e vem de nossos ancestrais. Temos
como vertente a cultura ambiental e percebemos que ainda falta muita protecéo pois
é muito explorada, o que € muito prejudicial a nds quilombolas (Diogo Machado,
2022) [grifos nossos].

Quando partimos da literatura podemos identificar em Achebe (2009) que a cultura é
definida pelo conjunto de valores, crencas, costumes e tradi¢es que sdo compartilhados por
um grupo social. A énfase recai na importancia da cultura na formagdo da identidade dos
individuos e na organizacdo das sociedades, mas também alertar para o perigo da cultura se
tornar um instrumento de dominacdo e opressdo. De acordo com as falas das liderancas em
destaque, podemos compreender que ha uma convergéncia entre a narrativa e a literatura, se
observarmos os grifos, ocorre o destaque para os mesmos elementos que o teérico aqui
utilizado ressalta.

Sentido similar para o conceito é encontrado em Bhabha (1998), uma vez que para o
teorico a cultura ¢ definida como “uma pratica social, historicamente contingente, que produz
sistemas simbolicos inspirados para a comunicacdo” (BHABHA, 1998, p. 1). Nesta definigéo,
podemos destacar que a cultura ndo € uma esséncia fixa ou natural, mas uma pratica social
historica e contingente que produz sistemas simbolicos que sdo alcangados para a
comunicagéo.

A lideranca destaca a necessidade de os 6rgdos que prestam servi¢os dentro dos
quilombos desenvolverem suas ac¢Oes de forma contextualizada se adequando a realidade das
comunidades quilombolas, a partir do comprometimento em fazer parte do lugar. Existe entre

estes sujeitos a esperanca de que o poder publico e os agentes politicos fornecam condicdes
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adequadas de acesso por parte dos profissionais que trabalham dentro dos quilombos,
melhorando as estradas, por exemplo, € o que mais se ressalta. A liderancga reconhece que a
populacdo como um todo estd exposta a riscos que aumentam ou diminuem de acordo com as
condigdes das estradas.

A lideranca destaca também que a politica, e aqui inferimos que seja a acdo do poder
publico nas trés esferas governamentais, ndo esta integrada ao modo de vida da comunidade, e
que as associacBes procuram sempre explicar aos trabalhadores sobre seus hébitos, seus
costumes a fim de familiariza-los como modo de vida da comunidade. A lideranca destaca a
importancia do didlogo entre a comunidade e os profissionais que ali atuam, tomamos como
exemplo as longas reunides para discutir questdes voltadas a satde no momento da Pandemia

nas figuras abaixo.

Figura 24: reuni&o das liderancas quilombolas da ARQUIB com profissionais da saude.

)

Fonte: Acervo do autor (2022).

A ARQIB desenvolve a prética de dialogar diretamente com o0s agentes publicos que
atuam em seu territorio. Desse modo, as associagdes quilombolas se constituem como
espacos importantes de agdo e expressdo politica, a nosso ver elas sdo um importante
instrumento quando aliadas aos anseios da sua populagéo.

A partir da definicdo de cultura, adentramos definitivamente no conceito de politica.
Na concepcdo da lideranca, a politica € o elemento primordial para o desenrolar da vida
comunitaria. Nas suas falas podemos perceber que,

viver em comunidade ja ¢ um fato politico, j& é uma questdo politica, e a
politica visa organizar a vida em sociedade, as necessidades, 0s acontecimentos,
as normas, s6 que de fato hoje ela é vista e é deturpada nesse significado de politica,
entdo ela ndo é sé o fato de exercer o poder de voto ou eleger um candidato, mas a
politica é um contexto muito mais amplo, s6 que essa politica precisa pensar e
inserir todos, quando a gente fala que ela organiza a sociedade ela precisa dessa
forma incluir tudo aquilo que forma a sociedade, todos os povos, todas as
culturas e deve trabalhar em cima disso, para que todos tenham beneficios desse
sistema politico (Emanuele Rodrigues, 2022) [grifos nossos].
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a politica é a volta partido PT Lula, ele diz que no governo atual eles sdo mais
visto pelo governo. Que o governo precisa ajudar é ter essa nossa que as areas
quilombolas precisam de ajuda e apoio do governo para que eles venham ter uma
qualidade de vida melhor (Mércia Martins, 2022) [grifos nossos].

E perceptivel que ha como pano de fundo expectativas da comunidade no que tange as
responsabilidades do poder pablico, como no segundo argumento, no entanto, a definicdo do
primeiro aponta para uma ideia mais abrangente do que vem a ser a politica como categoria.
Ela se traduz em uma atitude transformadora dos espacgos de convivéncia comunitéria. O
“viver em comunidade ja é um fato politico” demonstra a postura ressaltada como escolha e,
nesta definicdo, compreendemos a associacdo como proposta de organizacdo resistente ao
processo de colonizacdo. Conforme Mbembe (2018), no pensamento politico moderno, a
relacdo entre politica e colonialidade é insepardvel da légica colonial de exploragdo e
dominagdo, num mundo cindido hierarquicamente. Em nossa experiéncia de vivéncia com
estas comunidades ao longo da pesquisa nos faz perceber que a unido em torno da ARQIB
como projeto nos leva a perceber que ¢ a traducdo do movimento de didspora a partir da “[...]
ideia de uma condicdo humana comum continua longe de ser admitida na pratica, diversas
formas de apartheid, de excluséo, de destituicdes estruturais substituiram as antigas divisdes
propriamente coloniais.” (MBEMBE, 2018, p. 279). E necessaria uma redefini¢do da politica
a partir da perspectiva dos colonizados, buscando superar as estruturas de poder colonial e
construir novas formas de convivéncia e liberdade. A nosso ver as associacdes quilombolas
sdo terreno fértil para este processo de redefinicdo, e de acordo com a fala de Emanuele
Rodrigues trata-se disso.

Em Maldonado-Torres (2008) a politica deve ser entendida a partir de uma perspectiva
intercultural, que leve em conta as diversidades culturais e histdricas e que busquem construir
uma ética politica baseada no respeito matuo e no dialogo entre as diferentes tradi¢bes
geopoliticas. Este autor reforca a perspectiva acima e destaca a importancia da descolonizagéo
da politica, que implica em desnaturalizar as hierarquias e relacdes de poder que estruturam as
sociedades colonizadas. As interlocutoras em destaque se posicionam, em primeiro lugar de
modo mais abrangente, e percebemos uma fundamentacdo na vivéncia plural do sentido do
que vem a ser a coletividade. Em segundo plano vem o posicionamento diante do que € a
vertente assumida pela interlocutora que cita o Partido dos Trabalhadores. Cabe destacar que
no periodo em que estavamos em campo era 0 momento de campanha e disputa eleitoral o
que leva nossa interlocutora a revelar sua preferéncia nesta fala diante do cenario politico de
2022.
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Para 0s nossos sujeitos, a politica € um campo importante para a reivindicacdo das
comunidades quilombolas por seus direitos e pela promocao de uma sociedade mais justa e
igualitaria. Percebe-se, no entanto, que esta é associada a participacdo ativa no processo
politico, como na busca por representagdo em cargos publicos e participacdo de movimentos
sociais e organizacOes civis que defendam seus interesses. Na literatura decolonial, a politica
¢ uma esfera importante para a luta contra a opressdo do colonizador, onde 0s povos
colonizados devem ser protagonistas de seu préprio processo politico visando autonomia e
independéncia.

A palavra “lideran¢a” amplamente utilizada por nds ao longo da escrita desta Tese
aparece como algo bastante caracteristico do posicionamento dos nossos sujeitos quando
diante de algumas situacfes. Quando entramos no mérito da discussdo sobre politica, o que
salta aos olhos é a postura de lider presente nos seus comportamentos. Para exemplificar, tive

essa percepc¢do quando fiz o seguinte questionamento: o que é ser lideranca?

E onde eu estou, em questo de posto, pois depois de 30 anos me doei a dire¢éo do
ARQIB e fiquei 4 anos na posic¢do de coordenagdo da comunidade. Me sinto uma
lider como minha tia Nilva que é presidente da ARQIB. (Marcia Martins, 2022)
[grifos nossos].

Ser lideranga pra mim ndo estd sendo uma tarefa facil, o servico social exige
muito, tanto tempo como também vocé precisa ta preparado psicologicamente,
sdo muita cobrangas, mas é satisfatério quando somos reconhecidos (Claudilene
da Rocha, 2022) [grifos nossos].

Féacil ndo é! Pra vocé liderar em um territorio quilombola vocé tem que aplicar as
coisas como elas devem ser, porgque muitos estdo em um territério quilombola, mas
eles ndo sabem o que é ser quilombola. Ser lider ndo é tao facil pra gente, mulher,
quanto para os homens. Eu sofro muito com isso, muito preconceito, muito
machismo da parte de alguns homens, achando que ndo somos capazes. Entdo é
uma situagdo muito dificil, mas gratificante porque tu pode fazer alguma coisa pelo
teu povo e essa € uma das melhores formas de tu fazer algo pelo seu povo, estando
na lideranca (Nilva Arnoud, 2022) [grifos nossos].

Um lider ndo nasce pronto, ele serd reconhecido pelo trabalho que vai estd
desenvolvendo ao longo do tempo diante de uma comunidade quilombola, tenho 4
anos de gestdo na diretoria da comunidade quilombola, agora sou secretario de
cultura pois percebemos que precisamos fortalecer a cultura do nosso territério, é de
fundamental importancia trabalhamos com lideranga (Diogo Machado, 2022) [grifos
nossos].

Podemos compreender nas falas das liderancas que hd uma delimitacdo bastante
contundente sobre o que é ser lider. Percebe-se que vai desde se assumir lider, passando pelo
aspecto da doacdo, o preparo advindo da vivéncia com outros lideres, do quéo é satisfatdrio
estar nesta posicdo quando reconhecido. E experienciar o ndo reconhecimento, o preconceito
e todas as mazelas do trabalho voluntario. Mas, ressalta-se o reconhecimento do proprio

coletivo. A questdo da lideranca é definida de um modo que nos leva a interpretar que nédo
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deve ser entendida apenas como uma posicdo de poder. Essa definicdo, em Castro-Gomez
(2005), se aproxima a aquilo definido quando dialoga com as teses principais de Edward Said,
presentes em Orientalismo (1978), o destaque recai na importancia do conhecimento como
fundamento do controle da subjetividade e, seus reflexos, no controle da economia e da
autoridade. A lideranca, neste sentido € mais uma responsabilidade social e ética, antes de
qualquer coisa, que envolve a escuta atenta, a empatia e a compreensdo das diferentes
perspectivas e necessidades dos liderados. Podemos perceber que é este 0 posicionamento dos
sujeitos e falas destacadas. A lideranca é o resultado das transformacBes no decurso da
trajetdria dentro do grupo.

O que os sujeitos em destaque ressaltam esta proximo daquilo que para Mohanty
(1991) ¢ essencial no debate sobre lideranca, ressaltam que se deve pensar a lideranca no
sentido de que estas ndo sejam hierarquicas e centralizadas, é o que se percebe na relacéo
destes lideres quilombolas. A impossibilidade dessa manobra pode nos ajudar a superar o que
se inscreve no tecido das relacGes de poder em sentido global, é defender o contrario, como
define Chandra Mohanty, assim se apaga inclusive as diferengas entre o Ocidente e 0 Restante
do mundo, seu efeito é a superacdo da ideia de que o Resto ndo se desenvolveu ou
modernizou-se quanto o Ocidente (MOHANTY, 1991, p. 72). Neste sentido, a lideranca pode
ser entendida como uma prética politica que valoriza a igualdade e a diversidade, e que busca
promover a justica social. Em vez de se concentrar em individuos que ocupam posi¢des de
poder, a lideranca valoriza a colaboracdo, a solidariedade e a construgéo de redes de apoio.

O que podemos constatar é que a lideranca € fundamental para as comunidades
quilombolas, pois é através delas que os desafios e demandas séo identificados e os objetivos
tracados séo alcangados. Compreendemos que € importante que se promova e incentive a
lideranca dentro das comunidades quilombolas, posto que atraves disso podemos criar
espacos de dialogo e formacdo de novos lideres, capazes de representar oS interesses e
necessidades das comunidades. A ferramenta para tal é a garantia da participacdo democratica
e a incluséo de todos os membros da comunidade nas decisdes e acOes lideradas. O conceito
de lideranca é muito importante para o entendimento da luta decolonial, pois € através dele
que as ideias e praticas decoloniais sdo promovidas e fortalecidas. O incentivo para que se
incentivem novas liderangas negras € bastante evidente, pois € 0 que garante a participacdo
democratica e inclusdo dos membros da comunidade nos processos decisérios, além de
promover a descentralizacdo do poder e a valorizacdo de diferentes perspectivas e saberes.

Podemos ressaltar que o que percebemos € que hd muitas expectativas em relacdo as

liderancas da associacdo (diretores) que vao desde a formacdo de cidaddos que participem
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ativamente da vida comunitaria até a manutengdo dos costumes. “Que a associagdo possa
sempre ajudar a formar cidaddos de bem, cultive nossos costumes e ajude nossa cultura a ser
forte” (Laurenga Arnoud, 2022). Aqui cabe a definicdo muito popularizada de Demerval
Saviani (1983) de que cidaddo é aquele individuo que esta capacitado a participar da vida da
cidade e extensivamente da vida da sociedade, definicdo que nos auxilia a responder a
indagacdo: o que é ser cidadao?

Esta pergunta ladeada a uma outra que de certo modo nos interessa mais, posto que se

na fala da lideranca percebemos que a preocupagdo como pano de fundo é a vida cidada: o
que é ser cidadd@o no quilombo? ou, o que é ser quilombola?

Falar do que é ser quilombola é falar da resisténcia, tem esse significado de

resisténcia, desde a formacéo dos quilombos até os dias atuais, porque nos

formamos a partir da resisténcia ao sistema daquele momento que era escravocrata,

onde esses povos escravizados se juntavam num local pra fugir daquele sistema, e

vale lembrar que o quilombo n&o era apenas formado por negros escravizados, mas

também acolhia outra etnia que estava no momento que era os indigenas, onde havia

esse compartilhamento daquele local, onde tudo era produzido e criado ali. Mas

qguilombola ¢ essa palavra de resisténcia, tem esse significado pra gente, muito

forte, quando digo que até os dias de hoje, porque até os dias de hoje a gente resiste

e luta contra um sistema que ndo nos escraviza, mas é um sistema racista, € um

sistema que ndo nos inclui nas principais pautas e a gente segue resistindo e é um

ambiente de compartilhamento, de vida em comunidade, nossas produgdes, nossas

relagdes com o meio ambiente que é totalmente maravilhosa, a gente tem o meio

ambiente como nossa fonte de renda e de vida, e esse é o significado de resisténcia
(Emanuele Rodrigues, 2022) [grifos nossos].

Ser quilombola é algo forte, pois me lembra o pasado, a criagdo que minha mae
deu a mim e aos meus irmaos, somos 10 filhos. Isso mostra que é forca de nossa
resisténcia. Para mim ser quilombola é ter esse sangue dos meus antepassados na
veia. (Marcia Martins, 2022) [grifos nossos].

Ser quilombola significa resisténcia, organizacdo, amor, paz, tranquilidade,
meu cantinho de reflexdo (Claudilene da Rocha) [grifos nossos].

A vida nos quilombos € cultura, é coletividade, amor ao nosso chéo eu acredito
que é basicamente isso (Nilva Arnoud, 2022) [grifos nossos].

Podemos observar que a definicdo do “ser quilombola” para 0s nossos interlocutores
estd muito proxima da definicdo de Munanga (1999), este tedrico define quilombola como
uma pessoa descendente de africanos que se estabeleceram em comunidades autdbnomas,
chamadas quilombos, durante o periodo da escraviddo. Esta definicdo dialoga com o que
define Kilomba (2019) o conceito de quilombo tem suma importancia para a resisténcia
negra. Nosso destaque nas falas ressalta principalmente o termo “resisténcia” presentes em
todas elas. Ser quilombola é uma condicdo que se refere & experiéncia histérica da escraviddo
e a resisténcia negra contra a opressao colonial, ¢ uma forma de afirmar a identidade negra e

de resistir ao racismo estrutural presente na sociedade brasileira.
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Na narrativa dos nossos sujeitos podemos perceber que “ser quilombola” significa
pertencimento a uma comunidade com uma historia e cultura propria, que supera seus
desafios e resiste a opressdo ao longo do tempo. Chamamos atencéo para a percepgao de que
eles se colocam como agentes fundamentais na defesa de sua identidade e mantém viva a
cultura e a historia quilombola, familiar e coletiva. Ocorre entre eles uma postura de
reconhecerem-se como importantes na luta pela liberdade e igualdade dos povos negros em
comparacdo com os demais. Ser quilombola, neste sentido, implica em lutar pela garantia de
direitos e pela preservacdo de suas terras e dos recursos naturais comunitarios, assegurando a
continuidade da vida e da cultura locais. Nossa opc¢éo pela Decolonialidade € reforcada pela
atitude do “ser quilombola” estar atrelada a processos de resisténcia a opressao colonial e a
luta pela desconstrucao das estruturas sociais que ainda perpetuam essa opresséo.

Em nossas observacgdes, principalmente em momentos de ajuntamento de pessoas,
percebemos que ha um transito de pessoas ndo quilombolas que convivem ou moram na
regido. Esse convivio ocorre de modo a gerar uma riqueza de cultura, o que se traduz na ideia
de diversidade cultural no l6cus da pesquisa. Nos didlogos com a lideranca e no convivio com
a comunidade quilombola da regido podemos perceber que a diversidade é uma caracteristica
fundamental destas comunidades em todos os seus fazeres que possuem uma grande
variedade de culturas, tradicBes e saberes. E importante ressaltar que essa diversidade é
sempre fomentada pelas liderancas, aqui percebemos a presenca da Pedagogia Prdpria
impressa por estes lideres, criando espacgos de dialogo, como é o caso das reunides e eventos
das associacOes, para que haja o compartilhamento de conhecimentos entre as comunidades.

Se olharmos pelo prisma de Hall (1994):

sempre existe uma politica de identidade, uma politica de posi¢do, que ndo tem
garantias absolutas em uma regra de origem transcendental e sem problemas. Defino
a experiéncia da diaspora ndao em termos de esséncia e pureza, mas pelo
reconhecimento de uma necessaria heterogeneidade e diversidade; através de uma

concepcdo de identidade que vive com a diferenca, e ndo a despeito dela. (HALL,
1994, p. 69)

Igualdade, diversidade e a diferenca estdo sempre de mdo dadas neste locus. Isso
acontece nas festas, como no carnaval, quando pesquisadores sdo recebidos nas reunides das

associag0es, como se pode observar nas figuras abaixo:
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Figura 25: Reunido de pesquisadores da UFPA (A) e carnaval de rua em lgarapé Preto (B) .

Fonte: Acervo do autor (2022).

As imagens acima demonstram que ha momentos que outros publicos frequentam o
ambiente do quilombo. E fundamental perceber que estes sujeitos, em suas praticas coletivas,
buscam sempre promover o didlogo em prol da diversidade de culturas dentro das
comunidades quilombolas com quilombolas e ndo quilombolas. Nossa perspectiva de
diversidade é de que esta é uma das principais riquezas culturais do mundo, sendo essencial
para a construcdo de uma sociedade justa e igualitaria. E importante perceber, como veremos
abaixo, que 0s sujeitos da pesquisa ressaltam uma preocupacao com a diversidade cultural em
todas as suas formas, reconhecendo a importancia de diferentes culturas e saberes para a
construcdo de um mundo mais plural. O respeito a diversidade deve ser uma préatica constante
em todas as esferas da sociedade, promovendo a inclusdo de todas as pessoas,
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independentemente de sua origem étnica, género, orientacdo sexual ou outras caracteristicas
pessoais. Como podemos ver, para eles:

é essa mistura de varias cores, religides, costumes, praticas, culturas, forma de
viver, seria isso, e ndo muito diferente como falando a nivel de pais ndo é muito
diferente quando a gente fala de comunidades quilombolas, nés somos diversos
também, uma comunidade quilombola ndo é igual a outra € numa mesma
comunidade quilombola a gente tem as diversidades, tem também a questdo da
variacdo da tonalidade da pele, a gente tem varios aspectos relacionados a
alimentacdo, a culinéaria, a questdo da religiosidade, as expressdes das religibes
dentro das nossas comunidades sdo diversas, as expressdes culturais sdo diversas, a

educacgdo também ali da raiz é diversa, entdo a diversidade seria essa multiplicidade,
essa diversidade de coisas (Emanuele Rodrigues, 2022) [grifos nossos].

E quando héa diversos tipos de coisas, exemplos caracteristicas pessoais como:
cabelo, cor, os gostos ritmicos de cada um, igreja. Onde moramos ha uma grande
diversidade religiosa. O samba de cacete, e as vérias formas de sua danga, como, por
exemplo, na comunidade do Umarizal o samba é diferente do samba de lgarapé
Preto (Mércia Martins, 2022) [grifos nossos].

Acredito que se 0 ser humano tivesse mais amor no coragdo, ele poderia viver bem
melhor, porque a diversidade de raga, de cor, de género, € como 0 mundo é.
Entdo, se cada um fizesse a sua parte, tivesse respeito e amor no coragdo, nds
viveriamos bem melhor. Eu acho que através dessa diversidade que temos no
Brasil, nés viveriamos bem melhor. E talvez se as pessoas entendessem isso, ndo
existiria o racismo, ndo existiria o preconceito (Nilva Arnoud, 2022) [grifos nossos].

Nossa nogdo de diversidade admite a presenca de mdltiplas perspectivas e vozes,
incluindo aquelas que historicamente foram marginalizadas ou excluidas do discurso
dominante. E importante reconhecer e contribuir para uma vivéncia harménica em meio a
diversidade, buscando formas de dar voz as minorias e grupos subalternizados. Para Bhabha
(1998) quando define diversidade, define "ndo um problema ou um objeto de conhecimento,
mas uma condi¢cdo do pensamento e da vida social em nossas culturas hibridas" (BHABHA,
1998, p. 212). Deste modo, a diversidade é uma condicdo fundamental de nossas culturas
hibridas e complexas, como as do I6cus de nossa pesquisa, que ndo pode ser reduzida a um
mero objeto de conhecimento ou uma questdo a ser resolvida. Em vez disso, devemos
compreender a diversidade como um aspecto inerente ao pensamento e a vida social
contemporanea destas localidades, que sdo cortadas por rios e estradas por onde trafegam
individuos de muitas origens.

Nas falas de liderangas, como no caso de Nilva Arnoud, verificamos uma preocupacao
muito forte em relacé@o ao resgate da autoestima dos individuos membros das associacgdes, dos
valores culturais da comunidade e da cultura negra quilombola. A lideranca salienta uma
esperanca em se ter uma “formagdo completa a todos os sécios da associacdo, de forma
ampla, (...) resgatar a autoestima destes e combater preconceitos e principalmente o racismo,

(...) assim como resgatar valores e a cultura da comunidade (...)”. A questdo da autoestima
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negra no espaco comunitario como o quilombo, esta vinculada aos fenémenos de preconceito,
racismo e discriminacdo sofridos pelos individuos como um todo. Percebemos que as
comunidades quilombolas ndo silenciam diante destas manifestagdes de tais fendmenos e tém
contribuido para solucionar ou pelo menos suavizar o sentimento de inferioridade e baixa
autoestima das criancas negras quilombolas.

Conforme Fanon (2008), o racismo como um fendmeno social cria hierarquias entre as
racas, baseado em esteredtipos, preconceitos e € utilizado para justificar a opressdo e a
exploracdo de grupos considerados inferiores. Segundo Fanon, o racismo nédo é apenas uma
questdo individual, mas sim um sistema de poder que permeia todas as estruturas sociais e que
deve ser combatido através da luta coletiva e da descolonizacdo. Séo reflexos que recaem no
psiquico do ser negro que advém da reificacdo do processo colonial. A possibilidade de
superacdo do racismo esta articulada a “descolonizacdo das mentes”, como Fanon afirma
em Os condenados da terra (1961). Seria a possibilidade de transcender das relacdes
individuais para a estrutura social que, nestes termos, reifica o pensamento colonizador.

No mesmo sentido Hooks (1984) define o racismo como “qualquer movimento que
tenha como objetivo transformar uma estrutura de poder que esteja em desacordo com
nossas necessidades e interesses” (HOOKS, 1984, p. 25). Esta pensadora enfatiza a
necessidade de engajamento dos movimentos sociais que buscam a transformacdo das
relacbes de poder existentes, a fim de atender as necessidades e interesses dos grupos
marginalizados, para nés este é o caso do movimento quilombola.

Assim, a autoestima ou sua baixa esta relacionado ao posicionamento de cada sujeito
no plano individual, mas ha reflexo no plano coletivo, no caso dos nossos sujeitos o plano
coletivo esta sempre a cargo do papel da associacdo. Se ha de forma constante uma
preocupacdo e se comenta muito as atitudes racistas nos encontros por nés promovidos ao
longo da pesquisa. Como assevera Diogo Machado (2022),

na cabeca das pessoas ta bem claro, é que, ser bonito significa ser loiro, ter o cabelo
liso, olhos claros, nariz fino e tragos delicados, o eurocentrismo. Entdo o racismo se
mostra pra gente assim, € sempre dando conotagdo que tais individuos que
pertencem a uma raga sdo ‘inferiores’, sdo ‘piores’, mas nds entendemos que ndo.
N&o somos melhores nem piores que outras pessoas, n6s somos de uma raca, €

dentro da nossa raga existem diversas pessoas com niveis de conhecimento
diferente.

No sentido de pautar a autoestima, este sujeito supde que a propria associacdo pode se
encarregar de ajudar a construir a identidade de seus membros, através de processos de

didlogos/formacbes que visem combater estigmas, esteredtipos e manifestaces de racismos.


https://revistacult.uol.com.br/home/silvia-federici-o-capitalismo-tenta-destruir-memorias/
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Como podemos perceber em campanhas que tanto a ARQIB quanto a escola desenvolvem

rotineiramente.

Figura 26: Divulgacdo da culminéncia do projeto de Consciéncia Negra da Escola Municipal
de lgarapé Preto.

@ Argib Quilombola
S 23 de nov. de 2022 - @

A E.M.E.F De Igarapé-Preto Promoveu no Ultimo dia 22
evento em aluséo ao Més da Consciéncia Negra! Toda RACISMO DIGA NAO, VIVA A PAZ E UNIAO.
comunidade Escolar esteve presente nesse momento BASTA DERACISMO.o o [o o h h P O @
onde foram abordados temas como Religido, diversidade = S ) =

, Cultura, Racismo e Desigualdade Social.
Agradecemos a Diregdo da Escola na pessoa da
Professora Marlice Menezes pelo convite e... Ver mais

— . S ~ o

youtube.com
1l ENCONTRO DO COLETIVO REGIONAL TOCANTINA -
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Q07 1 comentario
&‘b Curtir @ Comentar d) Compartithar
\_ Argib Quilombola estd com Nilva Martins e

%=’ oOutras 8 pessoas.
24 de jul, de 2022 + &

Fonte: Pagina da ARQUIB no Facebook™ (2022)

Pelas imagens podemos interpretar que ndo ha uma negacdo da personalidade, pelo
contrario ao longo de nossa vivéncia com este coletivo podemos perceber a exaltacdo da
identidade negra. Em Cavalheiro (2001), negar a personalidade acarreta a negacdo de
identidade, ou seja, 0 sujeito se percebe em uma realidade cultural, social e familiar de
invisibilidade, ou estereotipada, e neste sentido, busca refigio em uma outra diferente da sua.

Ainda em relacdo as percepc@es da lideranca em relagdo a questdo da autoestima como

desdobramento do racismo, Emanuele Rodrigues (2022) salienta que:

0 racismo é essa forma discriminatéria, preconceituosa de ver o préximo, de julgar
alguém pela cor da pele, principalmente falando do racismo pela populagdo negra, a
gente sente isso na pele, como comandante quilombola onde a maioria é da raga
negra, tem raizes negras e a gente vé isso como um mal da sociedade, porque isso
impede com que essa parcela significante da populagdo possa alcangar melhores
condicBes de vida, melhores direitos e acaba sendo um fator prejudicial para que a
igualdade aconteca.

% Disponivel em: https://www:.facebook.com/argib.quilombola.7?mibextid=LQQJ4d
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A definicdo de racismo, seja na educacao ou em outra ciéncia sociais, vai além de uma
conceituacdo meramente académica. Ela traz em si as vivéncias concretas de coletivos
humanos, que se traduz de forma diferente por quem o sofre.

A interacdo da comunidade no sentido de combater os processos que inferiorizam a
cultura negra com relacdo a outras culturas ndo se configura em escalonar numa relacédo
superior x inferior, mas na perspectiva de que as culturas se complementam e somam-se a
riqueza cultural ali presente, como um todo, em seus processos de trocas simbdlicas e
materiais. No que observamos a comunidade quilombola busca em seus fazeres e préticas
essencializar a cultura negra escapando do processo de situacfes que a folclorize. Em outras
palavras, esta populacdo se constitui como grupo que se homogeneiza em ideais, no entanto,
respeita sua diversidade, posto que no movimento de didspora negra ndo ha processo cultural
homogéneo.

Coube a nos na experiéncia de vivéncia com a comunidade quilombola refletir sobre
os afazeres das associacdes que levam seus sdcios a incorporar, efetivamente, as suas atitudes
a preocupacao e, dentro do possivel, protecdo da cultura negra local. As tradi¢des culturais
sdo sempre mencionadas de maneira ndo essencializada ou estereotipada, e a memoria dos
nossos sujeitos sempre buscam resgatar momentos tidos de forma orgulhosa destacadas por

eles. Para Nilva Arnoud,

Na vida de lideranca, consegui ganhar dos meus amigos digamos que uma ‘cesta
de quilombo’, com farinha, verdura, beiju de massa, tapioca. O espirito
comunitario do quilombo quando alguém falece, por exemplo, e a comunidade se
mobiliza, cada um leva uma coisa, um leva agucar, outro leva café, outro leva arroz,
pra ajudar aquela familia que esta em luto. Isso faz parte da nossa tradicdo. E
quando alguém adoece e nés passamos fazendo ‘vaquinha’ nas casas. E 0
quilombo se unir muitas vezes pra uma limpeza das ruas através das nossas coletas.
E o quilombo ainda tem aquela questdo, a tradicdo que ja esta se perdendo,
mas a questdo do mutirdo pra rocgar. Essa é a vida comunitaria no quilombo
(Nilva Arnoud, 2022) [grifos nossos].

Em Munanga (2005), a memoria coletiva da comunidade negra interessa a todos 0s
sujeitos da sociedade de forma ampla, visto que independente da ascendéncia étnicas, a
cultura negra integra a cultura nacional. Lembrangas como a descrita acima servem para
comprovar de forma consistente a existéncia da populacao negra, o que configura tambem os
processos de resisténcia desta populacdo frente as dificuldades enfrentadas em seu modo
organizativo. Observa-se que ela ressalta desde os lagos de amizade quando destaca que a
posicdo de lideranga Ihe trouxe amigos. Na nossa interpretacéo séo traduzidos na “cesta de
alimentos” como forma de sentimento impresso no sentido de que isso representa uma

espécie de “bem querer” ao proéximo.
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Quando destaca a questdao da morte no quilombo, percebemos que “ascende” o
sentimento de unido e carinho pelo proximo. Ha solidariedade nesse momento, que sem
duvidas é de dor, faz com que as pessoas se solidarizem com 0s que passam por esta
situacdo. A mencdo a tradicdo nos remete a memoria e a necessidade implicita de que isto
seja repassado para as gerac6es mais jovens. O sentimento de coopera¢do com a ‘“vaquinha”
reforga esta ideia. A palavra unido “salta” ao discurso, € nos remete a tradicdo quando se
destaca o mutiré&o.

Figura 27: Nilva Arnoud em discurso onde enfatiza a
necessidade de se preservar os lagos comunitarios no quilombo.

Fonte: Acervo do autor (2022).

Sédo estas as praticas que apontamos como Pedagogicas para esta populacdo e nas
expressdo de Nilva Arnoud percebemos um sentimento nostalgico que vem em decorréncia
de uma memoria afetiva. As lembrangas percebidas nas falas s@o recuperadas pelas historias
contadas principalmente pelos mais velhos, é o efeito de se rememorar e renovar sempre 0s
elos entre passado e presente. Para Bosi (2004) lembrar é refazer, reconstruir, repensar,
através de imagens e ideias que sdo de hoje, as experiéncias vividas no passado. O que
percebemos que se ressalta na fala de Nilva Arnoud é a busca de uma visibilidade positiva da
historia, cultura e memoria da populagdo negra local, que dentro da sua condicéo
humanas, que por conta do processo incessante de colonizacdo. é de desigualdades que
oxigenam a formacé&o de riquezas econdmicas, sociais e a identidade nacional.
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Em suas falas os sujeitos, em especial Nilva Arnoud (2022), no momento da fala

ilustrada acima, sempre destacam o processo de colonizacdo. Neste sentido definir este
conceito a partir dos sujeitos se mostrou como de suma importancia. Para a lideranca,

Colonizagdo é esse processo de tomada dos territdrios por povos diferentes

daqueles que o habitam, e nesse processo de colonizacdo a gente consegue enxergar

uma tomada também dos costumes, das tradicdes, e isso implica, modifica a

forma como aquele povo originario daquele lugar vivia, ocorre uma

transformacdo e uma perda dos principios ou daqueles valores enraizados a

partir do momento em que é colonizado por um povo diferente, 0 povo originario

acaba perdendo a esséncia ou sendo impedido de exercer a sua esséncia, isso de

fato ndo ocorreu de forma mais eficiente, ainda bem, falando do povo negro e

quilombola, mas sim, de certa forma foi prejudicial e ainda é prejudicial, mas

acaba sim atrapalhando a forma de vida do povo originario daquele local por conta
dessa colonizagdo (Emanuele Rodrigues, 2022) [grifos nossos].

Colonizago significa ocupac¢do. O nosso quilombo foi ocupado de uma forma bem
estratégica, 0s nossos ancestrais eram inteligentes e Ilutavam pela sua
sobrevivéncia com muita resisténcia, por ocuparem espaco longe das grandes
capitais até hoje o pode publico ndo atua de forma atuante dentro do nosso
Quilombo (Claudilene da Rocha, 2022) [grifos nossos].

E muito complexa principalmente em nosso territério quilombola porque ha
muitas pessoas ainda com espirito de individualismo (Nilva Arnoud, 2022)
[grifos nossos].

O processo de colonizacdo deixa marcas que sdo destacadas nas falas acima. Quando

9

Emanuele destaca que “é esse processo de tomada dos territorios”, por exemplo. Podemos
perceber que ha uma recorréncia atual por conta da especulacdo imobiliaria que ocorre de
forma bastante explicita por conta da economia da madeira, da pecuéria de gado de corte e da
previsdo de asfaltamento da Transcameta. Se dialogarmos com a fala de Nilva Arnoud (2022)
sobre a tradicdo, facilmente podemos perceber uma atitude performatica e enfatica sobre se
superar a mazelas deixadas pelo processo de colonizacdo. Ja para Emanuele Rodrigues, ha
“uma tomada também dos costumes, das tradi¢cdes”, consideramos aqui que isso € o
apagamento destes sujeitos.

O apagamento dos sujeitos é uma pratica interna a diaspora, que ocorre quando certas
identidades e experiéncias sdo negadas ou invisibilizadas, levando a uma compreenséo
limitada e distorcida da realidade. Nesta perspectiva Quijano (2005) define a colonialidade
como algo que gera esse processo de marginalizacdo dos sujeitos, isto é a colonialidade do
poder, que é um sistema global de hierarquizacdo que coloca algumas culturas e identidades
como superiores e outras como inferiores.

Quando Claudilene da Rocha (2022) destaca “0s nossos ancestrais eram inteligentes e
lutavam pela sua sobrevivéncia com muita resisténcia”, ela elabora a nogdo de que havia

entre os ancestrais do local uma perspicécia em sobreviver ao processo de coloniza¢do que
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tem perdurado até os dias atuais. 1sso leva ao apagamento dos sujeitos colonizados, que séo
vistos como inferiores e subalternos, e cujas perspectivas e formas de conhecimento sdo
negadas ou ignoradas.

A complexidade descrita pela literatura como demonstrado acima é perceptivel pelos
nossos sujeitos, como para Nilva Arnoud (2022) que define a colonizagdo como “muito
complexa como muito complexa principalmente em nosso territorio quilombola porque ha
muitas pessoas ainda com espirito de individualismo”. Pelo que observamos h& uma
racionalidade que faz com que o aspecto coletivo dos fazeres quilombolas presentes nas falas
leva estes sujeitos a solucionar os problemas do cotidiano colocando o grupo a frente destes
processos. O individualismo, caracteristica da modernidade é posto na fala em destaque como
algo prejudicial ao grupo e contribui para a invisibilizacdo destes sujeitos.

Para Mignolo (2003), a modernidade ocidental é baseada em uma epistemologia
eurocéntrica que nega outras formas de conhecimento e subjetividade. Isso leva a imposicédo
de uma visdo de mundo universal e individualista que ignora as diferencas culturais e
epistemologias. Resistir em funcdo do grupo é neste sentido romper com o eurocentrismo. O
combate a este processo requer a valorizagao das perspectivas e experiéncias dos colonizados,
e a decolonizacdo do conhecimento e da epistemologia. Isso envolve a promocdo da
diversidade e da pluralidade cultural, a valorizacdo da subjetividade e do conhecimento dos
povos colonizados, além da luta contra a hierarquizacéo global perpetuada pela colonialidade
do poder.

A nosso ver € justamente isso que se tem presente em nosso locus, € a constatacdo
daquilo que se implanta de maneira bastante arquitetada neste processo colonizacdo que
“implica, modifica a forma como aquele povo originario daquele lugar vivia”. N0SSOS
sujeitos s@o conscientes de que em seu territorio ocorreu um processo de “transformacdo” e
declaradamente hd uma “perda dos principios ou daqueles valores enraizados”.
Compreendemos que nossos sujeitos se colocam como sujeitos integrantes de um “povo
originario acaba perdendo a esséncia ou sendo impedido de exercer a sua esséncia, isso de
fato ndo ocorreu de forma mais eficiente”. As performances das liderangas quando resgatam
suas histdrias no sentido de influenciar na continuidade da resisténcia contribui para perceber
que tanto a colonizagdo quanto a diaspora ainda estdo em curso e que estes dois processos “de
certa forma foi prejudicial e ainda é prejudicial”.

Este aspecto do que é prejudicial como o que estd presente em Césaire (2012) este
autor faz referéncia a cor branca que aparece como algo evidente em nossas conversas como

nossos interlocutores. O autor demonstra na passagem desta obra na passagem em que
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aparece uma coroa carregada pelo negro que marcam o0 momento em que o narrador evocando
o passado vislumbra crueldades vividas de modo comum neste tempo: “— eu numa estrada,
crianga, mascando uma raiz de cana / — arrastado homem num caminho sangrento uma corda
no / pescogo / — de pé no meio de um circo imenso, sobre minha fronte negra / uma coroa de
daturas” (CESAIRE, 2012, p. 41). O que nos ajuda a definir colonizagio como um sistema de
dominacdo politica, econémica e cultural em que uma poténcia estrangeira exerce controle
sobre um territdrio e seus povos nativos. Aqui ocorre a critica ao impacto desumanizador da
colonizagdo, que viola os direitos humanos, culturas e ecossistemas, e subjuga as pessoas
colonizadas. Podemos entender na narrativa dos sujeitos que a colonizacdo é apresentada
como acdo de opressdo e violéncia e que, a partir do olhar da lideranca quilombola, a
populacdo negra foi subjugada e escravizadas durante séculos na historia do mundo. E
importante reconhecer a histdria de opressao e exploracao que a colonizagdo representou para
0S povos negros, desvalorizando e respeitando sua cultura e historia.

A perspectiva decolonial € muito critica da coloniza¢do europeia e do quanto este
processo representou uma das maiores violéncias histéricas cometidas contra oS povos
originarios, subjugando suas culturas e impondo valores e ideias eurocéntricas. E fundamental
promover a decolonizacdo do pensamento e das estruturas sociais, questionando e
desconstruindo as ideias eurocéntricas que ainda dominam a sociedade. Além de proteger e
promover a autonomia e a identidade negra dentro das comunidades quilombolas, criando
espacos seguros e livres de discriminacdo, e reconhecendo a importancia da luta contra a
colonizacdo para a construcao de uma sociedade mais justa e igualitaria.

Nossa vivéncia na regido nos leva a interpretar que o contexto vivido por estas
comunidades e seus sujeitos é parte integrante a sociedade nacional sofrendo por isso todos 0s
impactos que o sistema escravista moderno deixou como legado aos subalternizados
marcando-0s como grupos relegados a inferioridade quando observados os negros e indigenas
em suas culturas, o que tem justificado as causas que geram suas desigualdades de ordem
econbmica, cultural, educativa e politica.

De um modo geral, podemos compreender que o fazer-se quilombola é uma
importante atitude politica de fundamental importancia e deve se somar a tantas outras
demandas de batalhas dos movimentos negros. A superagdo do racismo, por exemplo, pode
como fim dltimo promover uma educacdo de mentalidades, transformar as atitudes na
sociedade em geral, mas também de forma pontual como na escola quilombola. Por outro
lado, este posicionamento nos permite compreender que nNossos sujeitos sdo responsaveis pela

representacdo positiva dos afrodescendentes e os conectam com a Africa. Através disso, estes
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individuos sdo capazes de influenciar na reescrita do que se conhece das comunidades
quilombolas. Entre eles proprios quando se questionas das no¢bes ou definicdes do que € a
Africa ha um dissenso como visto a seguir:

E um dos “paises’ que foram mais escravizados que foi um dos lugares de onde mais

veio 0s escravos, querendo ou ndo ainda existe a escraviddo nesses locais embora
ndo fosse para existir (Marcia Martins, 2022) [grifos nossos].

Foi de onde nossos ancestrais vieram, mais exato foram retirados de 14, eram reis e
rainhas foram arrancados pra serem escravizados. A palavra Africa significa
proeza e valentia (Claudilene da Rocha, 2022) [grifos nossos].

Quando mencionado como “pais” esta fala causou desconforto entre o grupo presente,
0 que nos deixa satisfeitos por saber que em sua grande maioria o grupo estd para além de
uma imagem univoca da Africa. E ndo é que a lideranca tenha a obrigacdo de se enquadrar

2

nesta definicdo. Ha uma positividade na expressdo “Foi de onde nossos ancestrais vieram”, 0
que novamente nos leva a constatar que as falhas que porventura possam ocorrer em nossos
processos educativos, a exemplo da educacdo formal no que concerne a definicio da Africa
em todos 0s seus aspectos. Para este mesmo sujeito “Africa significa proeza e valentia”, nota-
se aqui o carater de resisténcia presente no discurso.

O que percebemos das falas destacadas e das posturas das interlocutoras em questao
coincide com o que para Coelho e Coelho (2013, p. 71), é preciso se refletir, a Africa deve ser
definida como um continente diverso e plural, composto por diferentes povos, linguas,

culturas e histérias.

As narrativas sobre a nossa formagao como pais e como nac¢do optaram pela Europa
como paradigma e epicentro de nossa histéria e como nossa heranga mais
importante. Nelas, os povos africanos e indigenas assumiram o papel de
coadjuvantes, cuja participacdo foi vista, com importantes excecdes, de forma mais
alegorica que determinante

Estes autores destacam a importancia de se superar as visdes estereotipadas e
monoliticas da Africa, que a funcionaram como um lugar exdtico, atrasado ou homogéneo, e
de se superar a riqueza e a complexidade das experiéncias africanas. Para Mbembe (2019)
“Africa” é um conceito construido ao longo da histéria colonial, que se refere a um continente
geografico, mas também a uma série de esteredtipos e preconceitos. A ideia de uma Africa
“exotica” e “selvagem” foi criada pelos colonizadores europeus como forma de justificar a
exploracdo e a opressao dos povos africanos. No nosso entender, € importante questionar essa
construcdo e buscar novas formas de entender a histéria e a cultura afro-brasileira e africana
como orienta a lei 10.639/03 estendendo este proposito da orientacdo normativa para todos 0s

ambientes onde estas culturas se manifestam.
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Entre nossos sujeitos a Africa é o ponto de partida da diaspora do povo negro, origem
da histéria das comunidades quilombolas, que tiveram seus ancestrais trazidos para o Brasil
como escravos. E fundamental respeitar a cultura africana, reconhecendo a sua importancia na
formagéo da cultura brasileira e na identidade das comunidades quilombolas. A promocéo do
intercdmbio cultural entre as comunidades quilombolas pode fortalecer a identidade e a
autonomia destas. Como podemos perceber na literatura decolonial a Africa representa um
continente que sofreu com a colonizacéao e exploragdo por parte de paises europeus, tendo sua
cultura e histdria subjugadas e apagadas. A exemplo da obra Sair da Grande Noite: Ensaio
sobre a Africa descolonizada, de Achille Mbembe, um ensaio que perturba ordens legitimadas
e histdrias politicas sobre a Africa a partir do prisma da narrativa europeia (MBEMBE, 2019).
Percebe-se na Decolonialidade a importancia em se desconstruir as ideias eurocéntricas que
ainda dominam a sociedade, que desvalorizam a cultura e a histéria africanas e que perpetuam
a opressao colonial.

De acordo com Munanga (2005, p.17), “ndo existem leis no mundo que sejam capazes
de erradicar as atitudes preconceituosas existentes na cabeca das pessoas”. Entretanto
podemos inferir que os processos educativos de forma ampla séo capazes de desconstruir 0s
preconceitos inculcados na populacdo de forma geral. Como € o caso da simples utilizacdo do
mapa da Africa na identidade visual da ARQUIB em sua bandeira que de forma sutil ndo nos

deixa esquecer a diaspora negra.

Figura 28: Logo da ARQUIB, destaque para o mapa do continente africano.

Fonte: Arquivo da ARQIB (2022).
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A presenca do mapa do continente africano na logo da ARQIB no proporciona a
expectativa em relacdo as comunidades quilombolas de que estd sempre presente a
“necessidade de resgate cultural” que aparece como algo comum em muitas falas destas

liderancas quilombolas. Sobre esta nossa impressao, a lideranca quilombola diz:

Esperamos um resgate, que através das nossas associacdes a gente possa resgatar
nossa cultura, resgatar a educacdo. Se ndo temos educacdo de qualidade para os
nosso Quilombolas e demais moradores ndo vamos conhecer nossa histdria, pois
muitos desconhecem a nossa luta. Esperamos que as pessoas que pesquisam
aqui venham somar com a gente. Precisamos resgatar aquilo que foi se perdendo
ao longo do tempo. Estamos na luta e ndo é sO resgatar, € também levar nossos
quilombos adiante (Nilva Arnoud, 2022) [grifos nossos].

Percebemos que ha a manifestacdo de uma espécie de esperanca de que as associagdes
quilombolas continuem a empreender esforcos no resgate da cultura local de seu povo. A
nosso ver isso se da pelo fato de as liderangas compreenderem que desde o dangar ou o cantar,
assim como as inumeras manifestacdes culturais sdo expressdes de sentimentos (sofrimento,
alegria, reivindicacdes) que fortalecem o imaginario deste povo, fortalece também sua
identidade. O resgate cultural é posto, como percebido na fala acima, como apelo que pode
ser visto como forma de dar manutenc&o ao pluriverso local de simbolos e significados.

O que se percebe é que nossos sujeitos esperam que os fazeres quilombolas auxiliem a
comunidade em dar visibilizar e fortalecer esses conhecimentos tradicionais. A partir disto,
nos vem em mente o qudo é preocupante e grande a responsabilidade de quem esta a frente
destas comunidades em levar a diante a tarefa de promover processos politicos rumo a uma
sociedade mais igualitaria. Isto nos leva a perceber a tentativa de desconstrucao e superagdo
das distorcdes causadas por preconceitos e estereotipos. Este anseio se traduz em praticas da
Pedagogia Prépria deste grupo desenvolvida de forma consciente, concebida a partir dos
conhecimentos quilombolas tradicionais.

Compreendemos que a énfase recai sempre na dimensdo cultural e o conceito de
cultura é bastante mencionado com demonstracdes de que a comunidade sabe do que estd
falando. H& uma preocupacdo muito perceptivel em ndo deixar 0 modo de vida da
comunidade quilombola ser esquecido. Suas vivéncias, mesmo em tempos dificeis, sdo
lembradas com saudosismo, principalmente quando advindas da memdria dos mais velhos.
Como nesta fala de dona Laurenga Arnoud quando compara 0s tempos de hoje em
comparagdo com o tempo de seus pais:

Eu acho assim, muita diferenca, que antigamente no tempo do meu pai com a
minha m&e era mais unido, eles tinham um grupo de servi¢co, um ajudava o

outro, era companhia, era uma turma de homem, agora aquele que ndo tivesse um
pedacinho de carne pra levar ou um peixe, levava farinha, outro ja levava a carne,
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né? Ou o peixe e... (rs), levava até mucura (rs). Se pegava assava aquele moqueado
levava para o servigo e agora, agora (...) (Laurenca Arnoud, 2022) [grifo nosso].

O mutirdo aqui é posto como estratégia de resisténcia, quem sabe até de sobrevivéncia.
Dessa forma, a memoria, externalizada nesta fala, desempenha o papel de revisitar com
orgulho a unido de outrora e na nossa interpretacdo hd um aspecto pedagogico aqui. Dona
Laurenca Arnoud, é a mais idosa do Grupo Local de Lideres, é por nos percebida como
alguém que aos olhos dos mais jovens carrega uma sabedoria que é exaltada, o que de certa
forma se opde a ldgica ocidental que busca a juventude como meta.

Quando perguntado se a solidariedade no quilombo mudou Dona Laurenca Arnoud

emenda:

Hum... e muito, um ajudava o outro, o pai desse ai (se referindo ao filho que
estavam préximo) e a familia dele, cada um tinha um setor, aqui a gente chamava
Pirangada era 0 nome que de quem morava bem prai, e a vila dos Lopes ficava mais
prai e Mimicada era la pro Cupu ja, tinha Mendada, tinha os Lopes, dos Lopes
passava pros Mendada dos Mendadas era Mimicadas que a gente falava o pai deles
aqui, o avd deles era José Gustavo, e eu trabalhava com eles pra sustentar os meus
dois primeiros filhos, trabalhei muito (Laurenca Arnoud, 2022) [grifos nossos].

No que tange a indagacdo anterior podemos ver que a resposta tangencia nossa
interpretacdo de que, em sentido produtivo, o quilombo é um dos universos dentro da
comunidade. Segundo nossa interlocutora, aquele também era um espaco em que se
possibilitaria ter educacao produtiva. Em sentido produtivo, na contramao desta solidariedade
sdo cada vez mais atingidas pela ldgica da modernidade, uma l6gica que exalta o sonho de
vida feliz atrelado a moda, tecnologia e a midia. Na fala da lideranca quilombola, algumas
atitudes de sujeitos das comunidades valorizam o que existe fora da comunidade de forma
cega, quando demonstram o desejo de ter acesso a “fudo que tem la fora”.

Essa postura impde uma postura que desenvolve uma relacdo desequilibrada
entre o que tem dentro e o que se tem de fora da comunidade. Julgamos ainda necessario se
refletir sobre os impactos do imperialismo moderno e seus impactos no modo de vida destas
comunidades quilombolas. Nossa nogdo de Imperialismo Moderno o define como campo
ideias etnocéntricas e baseadas no darwinismo social que parte do principio de que existe uma
superioridade dos povos dominantes em relagdo aos subalternizados. De acordo com a
lideranca, o imperialismo se define como:

Quando a gente estuda histdria, a gente tem esse conceito do imperialismo como
os paises, determinados continentes expandindo seus territérios e conquistando
novos povos e nacgdes, mas 0 ponto chave seria essa no¢do que o imperialismo
tinha de superioridade sobre outros povos, de dominio, entdo principalmente o
imperialismo europeu que dominava um determinado povo, um determinado pais,

mas empunha também a sua superioridade sobre aquele povo, impondo a religido, o
costume do povo dominador sobre o dominado, ndo validando o que ja tinha
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naguele local como cultura, como relagdo com o meio ambiente, entdo esse seria o
ponto critico, e a gente vé isso como algo negativo pros povos dominados
(Emanuele Rodrigues, 2022).

Sobre o imperialismo é o que acontecia desde antigamente no cenario da Africa
0 que faziam com nosso povo € algo revoltante, tiravam as pessoas de sua terra e
traziam para um pais pra ser escravizados, eu as vezes fecho os olhos e imagino
0 quanto nossos antepassados sofreram (Nilva Martins, 2022) [grifos nossos].

E perceptivel que Emanuele Rodrigues demonstra ter um olhar muito apurado dos
efeitos do Imperialismo Moderno pela nossa interlocutora. O que chama atencdo é a forma
bastante eloquente como ela define as caracteristicas deste fenémeno, “Quando a gente
estuda historia, a gente tem esse conceito do imperialismo (...)”, percebe-se aqui que ocorre
um embasamento numa formacao académica e por isso a valorizacdo da educacdo escolar.
Quando a interlocutora amplia para “(...) paises, determinados continentes expandindo seus
territérios e conquistando novos povos e nagoes (...)", ela responsabiliza os paises europeus
pelos processos de expansdo e deixa evidente que hd um ponto de partida para a instalacdo
deste imperialismo. E finaliza de forma brilhante apontando que “(...) o ponto chave seria
essa nogdo que o imperialismo tinha de superioridade sobre outros povos (...)”, 0S aspectos
atingidos pelo processo de colonizacdo na visao dela sdo de toda ordem como destaque na fala
temo “(...) a religido, o costume do povo dominador sobre o dominado, ndo validando o que
Jja tinha naquele local como cultura (...)”. E finaliza, “(...) a gente vé isso como algo negativo
pros povos dominados (...) .

Para Said (1993), o imperialismo é um sistema politico, econémico e cultural que
busca controlar e dominar outros povos e territdrios, a fim de garantir vantagens e interesses
para a metropole. Ele destaca que o imperialismo ndo se restringe apenas as relacdes de poder
entre as nacdes, mas também se expressa nas producdes culturais, nas representacdes
estereotipadas e exdticas dos povos colonizados, e na imposicdo de valores e normas
ocidentais como ocidentais. Em Cultura e Imperialismo (2011), Said elabora acerca da relagéo
entre cultura e imperio. Aqui a énfase recai sobre as narrativas que permitiram a dominacao
imperial do mundo n&o-europeu e sobre as criadas e utilizadas pelos préprios povos
colonizados para “afirmar sua identidade e a existéncia de uma histéria propria (...)” (SAID,
2011, p. 11).

A partir desta definicdo podemos perceber que o0s sujeitos em destaque tém uma nogao
bastante apurada que € sempre destacada em suas falas em momentos em que atuam na
posicao de lideranga. Na fala de Nilva Arnoud quando define imperialismo podemos perceber
que ela busca uma conexdo entre 0 que € 0 momento atual e situacdo vivida pela comunidade

quilombola e o que ocorria no momento da colonizacdo. Para ela o imperialismo se traduz por
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atitudes no passado de povos dominantes que (...) “tiravam as pessoas de sua terra e traziam
para um pais pra ser escravizados” (...). Ela tende a definir este fendmeno muito proximo do
que define Césaire (1978), para este tedrico o imperialismo € o conjunto de préaticas politicas,
agressivas, militares e culturais utilizadas por uma nacgéo para expandir seu poder e influéncia
sobre outras nacOes ou territorios. A reflexdo em Césaire em Discurso sobre o colonialismo
parte da perspectiva historica e abrangente que este tedrico adota e expde nos primeiros deste
ensaio:

Uma civilizacdo que se mostra incapaz de resolver os problemas que suscita seu
funcionamento é uma civilizagdo decadente. (...) O fato é que a civilizagdo chamada
‘europeia’, a civilizagdo ‘ocidental’, ¢ incapaz de resolver os dois principais

problemas que sua existéncia originou: o problema do proletariado e o problema
colonial (CESARIE, 1978, p. 06).

A partir desta definicdo classificamos o imperialismo como sendo inerentemente
violento e opressivo, pois busca submeté-lo e controlar os colonizados em nome do lucro e do
poder. Cabe destacar que o imperialismo europeu e a escravidao africana por ele provocada
foram essenciais para o desenvolvimento do capitalismo e da modernidade ocidental.

Para nossos sujeitos o imperialismo representa nosso processo de colonizagdo, a
dominacdo politica e econbmica de paises poderosos sobre 0s outros povos e seus
descendentes, incluindo as comunidades quilombolas. S&o visiveis o0s impactos do
imperialismo na vida das comunidades locais, que enfrentam a exploracdo de seus recursos
naturais, a perda de terras, a violacdo de seus direitos e a opressdo colonial. E importante
destacar que as comunidades quilombolas tém resistido na luta contra o imperialismo,
buscando a garantia de seus direitos e a promocao de uma sociedade mais justa e igualitéria.
Na nossa interpretacdo o imperialismo obedece ao mesmo sentido de continuidade do
processo de colonizagéo.

Observou-se os lideres se posicionam como sujeitos conscientes dos processos aos
quais estdo envolvidos, assumem seu papel de agente central em nivel coletivo na tarefa de
combater o processo incessante de colonizagdo, conforme se definiu acima. Desta forma é
perceptivel um compromisso com o pleno funcionamento da ARQUIB no que concerne as
acepcdes sobre as problematicas as quais estes sujeitos estdo envoltos, como demonstrado ao
longo desta tessitura textual. N&o se atribui a ninguém externo a tomada de posi¢do em
sentido da sua racionalidade. Por exemplo, do processo de definigdo do que é colonizagéo
pegamos um gancho e definimos exploracéo a partir de uma fala de Emanuele Rodrigues que

ocorreu a posteriori:
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Uma das consequéncias do imperialismo, a parte do momento em que eles
expandiam e descobriam novas nac@es e lugares, havia essa exploracdo, ndao sé de
recursos naturais, como minérios, vegetacdo, madeiras, mas também a exploragdo
cultural, a exploracdo da médo de obra humana que aqui no Brasil foram o dos negros
e indigenas. Entéo eu vejo a exploragdo que tem um significado positivo em outros
contextos, existem explorages sustentaveis, mas nesse contexto advindo do
imperialismo, s& conseguem ver conceitos negativos, a gente s6 consegue associar a
questbes negativas, principalmente quando a gente pensa no tanto de exploracdo que
houve no contexto dos nossos antepassados negros e indigenas (Emanuele
Rodrigues, 2022).

Podemos notar que o ponto de partida € a expansdo territorial, e aqui deduzimos ser a
europeia, que ofende as areas atingidas em todos os seus aspectos “(...) recursos naturais,
como minérios, vegetacdo, madeiras, mas também a exploracdo cultural, a exploracdo da
mado de obra humana que aqui no Brasil foram o dos negros e indigenas (...)”. Ter esta
postura demonstra que ha um senso critico acerca da sua condi¢cdo de herdeira deste legado de
exploracdo posto que ndo s6 do ponto de vista fenotipico, mas também no tocante as outras
formas de exploracdo como € o caso da ambiental, tipico do estamos passando na Regido
Amazodnica como um todo. Na sequéncia, Marcia Martins, Claudilene Rocha e Diogo
Machado emendam:

A exploracdo tem a ver desde o desmatamento das areas onde eles habitam e ndo
s6 na regido deles que a o desmatamento, mas em diversas regides quilombolas.
Para ela se eles desmatassem, mas replantassem aquilo que foi arrancado o problema
e 0 impacto néo seria tdo grande como é. (Marcia Martins, 2022) [grifos nossos].

Nosso pais foi tdo explorado a maioria das nossas riquezas foram levadas pelos
europeus principalmente a exploracdo do pau Brasil, hoje o foco s&o nossas
plantas medicinais (Claudinete da Rocha, 2022) [grifos nossos].

A exploracgdo pode ser classificada em diversos fatores, por exemplo, exploragéo
da mata, através da formas de cultivo, hoje utilizamos a queima de uma parte do
campo para limpar a &rea para plantar, o que estd errado, pois seria certo uma
maquina para trabalhar na area de plantio pois a queima é muito prejudicial para nos,
para uma visdo do reflorestamento, a Amazodnia é um exemplo de exploragdo pois
na minha opinido a AmazOnia ndo € uma area propicia ao plantio e sim para
preservacdo da mata (Diogo Machado, 2022) [grifos nossos].

Na literatura decolonial, a exemplo de Mignolo (2003), a discusséo sobre exploracéo,
a partir da colonialidade do ser, perpassa 0s aspectos econémico, cultural e epistémica e isto €
imposto pelo sistema colonial, afetando as perspectivas dos povos colonizados. Esta analise
nos leva a compreender que o processo de colonizagédo estabelece um sistema de exploracédo
que marginalizou as culturas e saberes do colonizado, e que sua superacdo requer uma
transformacéo epistémica e politica. Neste sentido podemos perceber que 0s sujeitos acima se
posicionam de forma bastante contundente quando se trata da definicdo do que vem a ser este
processo, inclusive se posicionando para o enfrentamento desta problematica pela organizacéo

por via da associagdo. Mais uma vez, quando cruzamos as falas percebemos que ha uma
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espécie de “norte” dado pelo discurso de Emanuele Rodrigues que tangencia as demais falas
dos sujeitos, como uma “agdo pedagdgica” com relagdo aos que a ouvem.

Na perspectiva econdmica a partir da obra “Como a Europa Subdesenvolveu a Africa”
de Rodney (2010) afirma que a Africa foi subdesenvolvida pelo colonialismo europeu, que
explorou os recursos do continente africano em beneficio préprio, em vez de promover o
desenvolvimento econdmico africano, e essa exploracdo foi fundamental para o
subdesenvolvimento e pobreza no continente africano. Ele examina as politicas coloniais
encorajadoras e como elas foram projetadas para extrair recursos do continente, em vez de
desenvolvé-lo. Pelo que se percebemos dos nossos sujeitos a exploracdo impressa nos
quilombos da regido é uma realidade fruto da sequéncia de fatos que envolvem os afro-
brasileiros e africanos que viveram o violento processo de colonizagéo a partir de 1492. Hoje
0 que se enfrenta € a manutencéo formas de opressdo. Na literatura decolonial a exploracao é
uma das consequéncias da opressdo colonial, onde os povos mais tolerantes e considerados
sdo submetidos a dominacao politica, econémica e cultural por povos mais poderosos.

No momento das falas mediante os questionamentos e dialogos livres as liderancas
pareciam se sentir representadas nas falas dos seus pares nos passando a impresséo de que a
vivéncia comunitaria em muitos momentos € a realiza¢do de um desejo coletivo.

Pra mim a associacdo do porte da ARQIB é a realizagdo de um sonho, que
sonhamos |4 atras. Tivemos esse sonho de ter uma associacdo que Nnos unisse.
Veja hoje sdo 12 comunidades ligadas pela ARQIB. Por que sera que

conseguimos? Por que temos unido. Aqui dentro e ai fora somos considerados
unidos. Esse grupo nos representa. (Manoel Rodrigues, 2022) [grifos nossos].

A lideranca quilombola afirma um bom funcionamento da associa¢do e denota um
avanco diante de suas frentes de luta. O que nos parece evidente é que a unificacdo por via da
ARQIB somasse a necessidade de unido desta populagdo em torno deste processo de
resisténcia. As falas destacadas vém num intuito de corroborar com o que é afirmado em
Munanga & Gomes (2006), que demonstram que a histéria da escraviddo traz em seu paralelo
processos de luta e de busca incessante de organizacgéo, de atitudes invisibilizadas de bravura
e coragem que caracterizam o que afirmamos aqui, ha um processo de “reexisténcia negra”
gue se consagram num processo de insubmissao as varias formas de submissdo as quais essa
populacdo é exposta. Neste sentido j& podemos afirmar que no l6cus o processo de
colonizacdo fadou nossos povos tradicionais as distor¢cbes negativas as quais fundam o
capitalismo e estas populagdes tém conseguido reexistir.

As liderangas, quando interpeladas sobre o motivo pelo qual fizeram uma associagao
que congrega 12 associagdes, ndo souberam responder o que de fato levou a tal organizacao
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em termos de orientacdo o que destacam é 0 “critério unido e intimidade das comunidades”
(Manoel Rodrigues, 2022).
As comunidades territorialmente estdo conectadas por pelo rio e pelas estradas, por

seus espacos fisicos comunitarios, pela sua religiosidade (pouco mencionada, mas

predominantemente cristd), e 0 mais importante, ndo sdo as coneccdes fisicas, sim 0 espaco

influencia muito, mas ha uma qualidade de propésito, vontade de fazer-se unidos.

Uma fala emocionada de Emanuele Rodrigues (2022) resume o que foi o Grupo Focal

de Lideres:

E, Como vocé ja sabe nds somos uma associacgio, eu considero uma das maiores da
regido, né? Somos 12! E olhando pra trds, ndo é que a gente ndo tenha vindo a
conseguido nada a gente conseguiu ja& muita coisa se a gente for olhar ha 20 anos
atrés. Eu nasci aqui nessa vila de Igarapé Preto, e ai analisando a minha infancia pra
ca nos ja avangcamos muito no sentido de politicas publicas, sociais, a questdo da luta
pela energia que eles fizeram parte, por educacdo, por salde e por isso mesmo que
eu vejo ainda que a gente pode ainda avancar. Olhando esses pontos aqui do grupo
focal, da unido, lideranca, a parte da educacdo, quilombo, resisténcia... Um dos
motivos que me fez entrar é justamente, € conseguir lutar. Através da associagdo as
melhorias vem. As politicas publicas em educacdo e salde s6 acontecem se a gente
se unir, que essa palavra unido também é um dos nossos principios. N6s somos 12
comunidades, é muito extenso o territério, e estamos em busca de unido, que é o
ponto principal. Eu acho o que o que foi abordado ja estava no nosso pensamento.
SOMOS LIDERES! Essa formagio nés damos uns aos outros. A gente quer que
as pessoas entendam esse papel enquanto lideranca. A importancia de ter alguém em
cada comunidade, que realmente assuma esse papel de ta correndo atras, de ir em
busca dessas melhorias, e incentivar outros a serem lideres também. Porque aqui a
gente t& na diretoria, representando as 12 comunidades, mas em cada comunidade a
gente tem 2 diretores, em cada uma das 12, s6 que a gente vé, observa que ali eles
ainda ndo compreenderam de forma assim total o que... qual é realmente o papel
deles e de como eles podem estar somando com a gente. A gente depende desse
trabalho, de se fazer lider pra poder avancar aqui na diretoria, na executiva e nos
demais. N6s podemos sim, nds temos um potencial muito grande de avancar nesse
sentido. A parte da educagdo que é algo que ainda me preocupa. entristece muito
porque e ndo é uma realidade s6 das nossas comunidades a gente conversa ali com
o0 pessoal de Mocajuba, do distrito... das colbnias de Baido e entre outras que a
educacdo quilombola que é um direito nosso, ela ainda ndo é implementada de fato,
né? A gente ndo enxerga a questdo da merenda quilombola, né? Do fornecimento da
merenda ser de preferéncia aqui da agricultura familiar, e de poder alavancar
também pra isso teria que alavancar a agricultura pra poder t4 fornecendo
implementacdo da educacdo quilombola como um todo, entdo eu vejo muito isso
como uma, como algo que a gente tem que correr atrds também pra conseguir
porque a partir da educagdo quilombola que a gente vai também ta formando futuras
liderancas, porque educacdo quilombola ela vai entrar ali tanto na cultura, quanto as
criancas aprendendo, né? De onde vieram as suas origens, é... quais as Nnossas
liderangas mais antigas, no que elas contribuiram, de onde a gente veio, né? E a
gente ndo vé isso implementado nas salas de aula, entdo aqui dentro ja era pra ter,
né? Essa formacdo com... qualificar os professores, tanto a estrutura escolar pra ta
trabalhando isso pra que eles comecem ali, né? Na base, e eles chegarem... como o
professor Diogo, né? Falou tem pessoas que na hora da entrevista do PSE ligam e
perguntam, né? Sim eu subi que vao perguntar sobre movimentos sociais, sobre
participacdo, principais culturas alimentares e ai a pessoa ndo tem essa base, isso era
pra ta acontecendo aqui dentro da familia, dentro da escola, né? Que a escola ndo é
s6 ali o prédio escolar, né? Comeca na familia. E em relacdo também as nossas
politicas publicas eu acho que nds temos muito ainda o que conquistar pra ca, né?
Dentro do nosso territério nds temos €... aqui falando da saude, né? Nds temos, por
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exemplo, 2 postos de salde que ainda ndo atendem nossas necessidades engquanto
zona rural, enquanto quilombolas que a gente sabe que existem politicas especificas
pra essas... pra nossas comunidades, pra essa populagdo que € a quilombola rural,
né? Porque também tem a quilombola urbana, e ai n6s ndo somos abragados ainda e
nés nao estamos longe, tdo longe assim dos centros, das sedes dos municipios, né?
Somo rurais, mas a gente ainda vai em Baido ali rapidinho, né? Oeiras ja € mais
afastado, mas também a gente ndo t4 tdo longe, hd uma grande falta, né? De
interesse ou desse olhar aqui mais cuidadoso em relagdo a essas politicas que sdo
especificas pra nos e os gestores eles fingem que... que ndo existe, né? E a gente vai
ficando sempre ali, deixando passar eu acredito que a unido que vai fazer a gente
também ta indo cobrar essa parte ai das politicas publicas ndo s6 da area da salde,
da educacéo, né? Da agricultura, entdo a gente tem essa necessidade imensa, eu vejo
sim, eu tenho esse olhar para o futuro um dia em que a gente vai poder ta lembrando
dessa conversa aqui e vendo que gerou frutos e a gente vai a partir disso comecar a
se organizar a td formando realmente essas liderancas pra que a gente possa
alavancar daqui pra frente, né? Entdo o nosso compromisso hoje dentro da
associacao é esse, assim com muito suor nfo é Nilva? As vezes a gente bate, da de
frente assim, as pessoas ndo dao essa credibilidade, né? Néo entendem ainda o poder
que nés temos na mao porque eu digo que 12 comunidades quilombolas tem um
poder muito grande nas médos, s6 que nds ainda temos que saber usar esse poder, né?
Junto ai as gestdes, ao governo, ao estado, a federacdo, enfim, entdo nds temos essa
potencialidade, né? Eu vejo isso no futuro a gente conquistando tudo isso e além do
que a gente j& conseguiu aqui com as antigas liderancas que foi a questio da energia,
da internet, né? Da salde, mas eu vejo que a gente pode conseguir muito mais e
deve, né? Porque as nossas comunidades expandiram, cresceram nossa populacéo
aumentou, nossas necessidades hoje sao diferentes daquelas que nds tinhamos ha 15,
20 anos atras e a gente precisa alavancar, né? Sem perder a nossa tradicdo, né? A
gente ndo vai deixar de viver e de cultuar aquilo que é da tradicdo quilombola, mas a
gente precisa andar também junto com a modernidade, junto com o que tem hoje, é
aquela situacdo que tem, né? Eu acompanho muito também as liderancas indigenas e
h& um preconceito, né? Quando ver um indigena com um Iphone na mao... que ainda

A mesma lideranca destacou a importancia dos trabalhos de pesquisa para a
visibilidade das Comunidades Quilombolas. E possivel inferir que até o final da década de
1990, pouco se tinha de organizacdo das associacbes no formato atual, sendo que as
primeiras associacfes nesta regido sdo fundadas em 1999, a exemplo da Associacdo
Quilombola de Umarizal. Com a fundacdo das associac¢des inicia-se o trabalho em torno da
dimensdo da visibilidade e da certificacdo da Fundagdo Cultural Palmares. Hoje vemos a
implementacdo de politicas pablicas a partir da iniciativa das préprias Associagdes por conta
do seu protagonismo. Na avaliacdo das liderancas, o Grupo Focal de Lideres deixa um legado
do de parar para refletir sobre as probleméaticas da ARQUIB buscando visibilidade a
existéncia de vozes que devem ecoar em defesa dos ideais quilombolas.

Nas comunidades quilombolas, o artificio da memoria se apresenta como um dos
elementos precisos no auxilio para a reconstituicdo do que ja se passou e catalisa 0s interesses
coletivos. E a memoria que ativa o passado e reorganiza 0s trajetos aos quais as novas
geragdes de lideres devem seguir. Ela esta enraizada nos espacos da comunidade, reavivar de
forma positiva as memdrias, gera unido. Assim a histéria do povo negro jamais sera

esquecida. E importante que ndo seja esquecida a historia de escravizagio e as estratégias de
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resisténcia do povo negro, aléem do abandono por parte do Estado no diz respeito a

implementacdo de politicas publicas de reparacdo. Ao longo da nossa atividade de campo a

lideranca o tempo todo salientou que ndo se deve esquecer 0 passado, suas sequelas, que séo

visiveis, e que a € o mecanismos do qual se extrair ligdes e estratégias para a sua Pedagogia
Propria no que diz respeito as saidas ao pensar e agir no presente e no futuro.

Diante do exposto, evidenciamos que, a postura da comunidade, aqui representadas

pelos sujeitos que compdem o Grupo Focal de Lideres em relagdo a associagdo quilombola é a

de que seus membros, sejam estes lideres ou ndo, consigam por meios diferentes de

formacdes para a vida, contribuir para a construcdo de uma sociedade que reconheca que a

cultura quilombola se faca presente de forma emancipada das demais na cultura nacional.
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5 DA COMUNIDADE QUILOMBOLA DAS IMEDIACOES DA TRANSCAMETA A
EDUCACAO

O trajeto que percorremos ao longo deste estudo nos trouxeram ao ponto de chegada
que nos possibilitou enxergar, de forma qualitativa, os processos de reexisténcia material e
imaterial das comunidades das imediacdes da Transcameta, sob a ética dos fazeres culturais,
populacdo, patrimdnio cultural, modo de vida e pensamentos (que € o que se configura a vida
total) ali manifestados. Nossa definicdo de patrimonio cultural se aproxima da perspectiva de
que sao “todas as coisas imoveis ou moveis a que deva estender a sua protecdo o estado, em
razdo de seu valor artistico, de sua significacdo historica ou de sua peculiar e notavel beleza”
(PINHEIRO, 2006, p. 7). Acreditamos que o reconhecimento das comunidades quilombolas,
enquanto patriménio cultural vai ao encontro do imenso interesse da academia e movimento
que se faz sobre estas culturas.

Nessa perspectiva, o0 patriménio cultural torna toda e qualquer comunidade singular,
posto que faz com que suas vivéncias de povo originario se manifestem de forma objetiva na
sociedade como um todo. Acreditamos que estas particularidades, e as conexfes que
apresentam com o geral, contribuem para a constituicdo das relacdes sociais Quilombo,
Sociedade, Estado, Municipios circunvizinhos, nacdo brasileira, entre outras. Além disso, este
patrimonio cultural, via de regra, integra o rol da cultura mais geral e refor¢a a identidade
cultural e social de moradores e descendentes dos quilombos, influenciando para a diminuigéo
de relagdes sociais conflituosas.

E este o0 sentido de pertenca e patriménio cultural que perfaz a identidade e processos
de reexisténcia, pautando direitos sociais especificos do ser e estar em Quilombo.
Acreditamos, assim, que as modificacbes do quadro juridico-normativo que permeiam essa
questdo s6 se materializardo a partir das praticas do respeito, antes de tudo, e da lei em si,
posteriormente.

Decorre dessa concepcao a ideia de patrimoénio cultural que culmina com as praticas
educativas desenvolvidas nos Quilombos das Imediacdes da Transcametd, elo sensivel de uma
forma de educagdo, aqui definida como possuidora de uma Pedagogia Propria. Esta
perspectiva considera 0s aspectos étnicos, historicos, antropoldgicos e culturais associados a
este patrimonio seja ele de ordem material ou imaterial, desde que obedegam ao principio de
influenciarem na producdo de conhecimentos, na valorizacdo, no respeito e na conservacdo

das tradigdes deste territdrio e na transmissao desse patriménio cultural como heranca.
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Ao dialogar com os sujeitos desta pesquisa percebemos que eles encaram a propria
historia enquanto sujeitos que desempenham papéis politicos importantes para a continuidade
da vida coletiva e, por conseguinte, a propagacao cultural dos territérios negros do Brasil. A
heterogeneidade destes coletivos contemporaneos tem comungado com a nogao de resisténcia,
afirmacdo da identidade étnica, valorizacdo da religiosidade afro e a necessidade de se
transmitir as culturas locais a visibilidade dada ao principio de liberdade e de convivéncia
coletiva, superando a sistematica demarcacdo das cercas e levante de muros que impdem a
limitacdo dos espacos que devem ser ocupados pelas pessoas.

Quando esta leitura é feita, na mesma perspectiva, torna-se possivel o processo de
conscientizacdo de que um mundo de alteridade € necessario. Atualmente, a reflexdo aponta
para um ensino em que os territdrios quilombolas ndo sdo lugares atrelados ao passado,
ligados apenas a um imaginario de fuga dos povos africanos escravizados, ou ex-escravos
como passaram a ser rotulados. Diferente disso, esta ressignificacdo pauta os quilombos como
locais de culturas — culturas no plural — como em Bhabha (2010) e Certeau (1995), bem como
de tradicGes e de valores, terra de cosmologias e cosmogonias proprias que merecem respeito
e que sdo vivenciados com orgulho por seus habitantes e ndo habitantes. Nossa Tese assim se
reafirma, pois somos sujeitos e que vém resistindo ao processo de subalternizacdo que o
colonialismo tentou (e continua tentando) nos impelir.

Ressaltamos que a histdria e a cultura de um povo é o que compde sua vida total.
Deste modo, os processos educativos sao de fundamental importancia para representagéo e
insercdo das comunidades quilombolas na sociedade nacional. E relevante dar énfase na ideia
de que as comunidades quilombolas desta regido fazem parte de uma histéria que foi
“contada” nos livros oficiais, mas que ¢ urgente que aprendamos a nos enxergar, enquanto
grupos étnicos, como individuos sujeitos de sua prépria histéria. Acreditamos que a dignidade
da vida cidada so pode ser exercitada se houver empenho e luta contra toda forma de opressao
ou trato desumano aos quais a populagdo negra vem sendo submetida ao longo da histéria da
sociedade mundial.

Os processos de socializacdo, em especial a educacédo, tém a capacidade de propagar a
ideia de que os Quilombos sdo territorios que fazem parte da heranga cultural brasileira,
juntamente com os demais, 0 que em si ajuda a reeditar a histéria oficial. Cabe neste sentido
destacar que a oficializacdo dos quilombos, como simbolo de resisténcia dos movimentos
negros brasileiros, o que remonta aos anos de 1970. Contudo, as acdes decorrentes dessa

resisténcia ocorrem por meio de movimentos histéricos anteriores ao século XX.
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Nesta perspectiva, observamos que a faléncia do modelo colonial coincidiu com a
necessidade de criar novas formas de pensar a sociedade, cultural e politicamente, através do
rompimento com a hegemonia epistémica colonial, atraves do l6ci de enunciacdo do
colonizado. Os estudos decoloniais se articulam a essas novas demandas, sistematizando uma
leitura social feita através das periferias, ou seja, das bordas do império (PASTI; JUNIOR,
2019, p. 6).

Destacamos que é necessario conservar estes patriménios culturais que o povo
quilombola articula em torno de si, a partir do reconhecimento de direitos de cidadania e,
principalmente, da posse de suas terras. Este processo ndo exclui a educacdo escolar
quilombola que pode ajudar a expressar a dinamica do cotidiano destes espacos, no caso da
ARQUIB gira em torno de aproximadamente 3000 socios efetivos de sua associagdo que
congrega 12 comunidades.

Verificamos que € necessaria a compreensdo da diversidade dessas culturas dentro de
suas especificidades, além de ampliar o raio de visdo acerca da existéncia dos saberes e
préticas tradicionais presentes neste territorio quilombola, além de buscar potencializar na
populacdo quilombola a riqueza humana, histoérica, simboélica, material e imaterial que estes
sujeitos possuem. Percebemos que é fundamental que ocorra a mediacdo entre a dinamica da
constituicdo do ser quilombola, a partir de uma consciéncia critica atrelada a uma valorizacao
do seu territdrio, da identidade étnica, da construcdo da imagem positiva do que se assemelha
a sua cultura, no intuito de orientar para o cuidado com a heranca advinda de sua
ancestralidade, enquanto componente do que se constitui o povo brasileiro.

Em Medeiros (2018), a defini¢do do “ser quilombola” se ampara no que esta descrito
no Estatuto da Associacdo Quilombola de Umarizal-Beira, naquele documento parto do
principio da definicdo de identidade, consoante ao que apregoa o Art. 4° “individuos que
integrem e/ou vierem a integrar as comunidades remanescentes de Quilombos Umarizal
Beira, Umarizal Centro, Boa Vista, Parita Miri e Florestao” (p. 97). Ocorre o sentimento de
pertenga que serve de critério de exclusdo ou inclusdo pautado na origem destes individuos,
que sdo oriundos destas localidades, os que nelas j& ndo moram e que possuem lacos de
parentesco, cultural, que mantém o trabalho com a terra, praticam esportes ou contribuem de
outra forma com a comunidade.

Configurar-se como comunidade quilombola é um ato politico, nestes territorios
ocorrem inumeras disputas historicas que vao desde o reconhecimento das suas tradicdes,
passando pela legitimacdo da demarcacao e uso do seu territorio, aléem da busca por politicas

publicas para as suas populacBes. Cabe ressaltar a importancia dos processos politicos
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préprios, a vinculacdo de uma educacdo quilombola a partir de uma Pedagogia Prépria que se
inscreve nas praticas comunitarias, sem deixar de lado a educacdo escolar quilombola na
insercdo das demandas destas comunidades na sociedade nacional. Dar luz a este debate
torna-se um dos caminhos para a viabilizagdo do que vem a ser o processo de apreensdo do
que é ser quilombola, enquanto sujeito social, sujeito de educacéo, sujeito de sua historia.

Acredito que as experiéncias, atitudes e praticas atuais devem ser consideradas como
contributo no fazer-se quilombola, pois sdo constituidas da praxis social que forma estes seres
humanos criticos com relacéo a sua condi¢cdo humana neste territorio, reflexo da forma como
nosso pais lida com os povos originarios. Deste modo, percebo que as instituicdes inseridas na
comunidade tém conseguido mostrar 0s possiveis caminhos para a continuidade das lutas por
direitos, muitos dos quais j& presentes em os dispositivos legais, mas que devem ser
exercitados para a consolidacéo.

Devemos salientar que as manifestacbes de ordem comunitéria, por sua vez,
influenciam positivamente na formacdo moral de valores educacional e humanos dos
membros destas comunidades que refletem na sociedade em geral. Vemos que é muito
relevante a contribuicdo das batalhas especificas deste grupo que se somam as das outras
minorias juridicas em todos os sentidos. Por isso, 0s processos educativos sdo importantes
para esses grupos étnicos.

Diante disso, noto que por meio das préticas coletivas, principalmente por via das suas
associacfes, 0s quilombolas se orientam e se preparam para contribuir com o0
desenvolvimento de seus lugares de origem, a partir da luta permanente por seu territorio, na
exigéncia da concessdo dos seus direitos frente ao estado brasileiro.

Falar da importancia dos processos educativos para a comunidade quilombola é fazer
referéncia ao exercicio da praxis educativa em Freire (2013), salientada a partir do dialogo
critico, da problematizacdo e dos reflexos que a comunicacdo possibilita por meio da
educacéo.

Os processos educativos concebidos por Freire (2013) adotam praticas de
enfrentamento e liberdade que se relacionam com o que definimos como patrimonio cultural
do proprio territorio quilombola. Estes processos se fazem num “esforco permanente através
do qual os homens véo percebendo, criticamente, como estdo sendo no mundo com que e em
que se acham” (FREIRE, 2013, p. 100).

E perceptivel também que o debate ou motivacdo para a mobilizacdo social dos
quilombolas ocorre de acordo com a situagédo presente, de acordo com a urgéncia e concretude

do que vem a refletir na comunidade como um todo. Em reunides das quais estivemos
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presentes, podemos perceber que as aspira¢fes da populacdo quilombola desta regido também
enfrentam suas contradi¢cGes internas, como qualquer outra instituicdo, o que reforca a
importancia do fortalecimento dos processos educativos freirianos.

De tal modo, destaco também que a presenca da escola nos Quilombos deve prever a
pratica da liberdade. Em seu contexto, nos momentos em pude contribuir no debate da
educacdo para as relacdes étnico-raciais, percebi a necessidade de se inserir de maneira
correta a riqueza material, imaterial, natural e humana destes territérios. Ficou perceptivel nas
falas dos professores que a educacdo escolar quilombola da regido ndo contempla a
aplicabilidade da Lei n°® 10.639/03 e da Lei n° 11.645/08, bem como as Diretrizes Nacionais
para da Educacdo Escolar Quilombola. Ressalto que, com base nestes dispositivos, seria
possivel fundar esta educagdo escolar no didlogo e na problematizacdo sobre a realidade

concreta e sua relagdo com os saberes e praticas ancestrais.

Figura 29: Reunido de formacao com professores da &rea de abrangéncia da ARQUIB

Fonte: Acervo do autor (2022).

De acordo com esse modelo formativo, a escola e seus profissionais, inseridos no
quilombo, devem influenciar para que se faca uma formacdo adequada dos envolvidos nos
processos pedagogicos para que se estabeleca uma educacdo adequada aos territorios
quilombolas. A formacdo e capacitacdo continuadas, prioritariamente estabelecida, devem
obedecer as especificidades desses grupos étnicos, de modo que visem a reconhecer sua
historia, suas relacfes sociais e sua cultura.

Em minha concepcdo, cabe aos profissionais que atuam na educacdo escolar
qguilombola o reconhecimento desses territdrios em suas especificidades, buscando-se o
efetivo cumprimento dos dispositivos legais citados acima que podem levar a este processo de

valorizacdo cultural dentro de uma proposta didatico-pedagdgico que venha a proporcionar a
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comunidade como um todo um ambiente de aprendizado sobre seu proprio processo
constitutivo.

Partilho a concepgdo de educacdo escolar que leva a refletir sobre préaticas que
valorizem o contexto geografico local, capazes de instruir a populagdo a sentir orgulho de sua
ancestralidade africana e afro-brasileira, que apontem para ideia de ir em busca de se tornarem
profissionais de areas do conhecimento que venham a somar na melhora da vida comunitaria,
de si e de seus semelhantes. Reflexo desse processo pode ser percebido pelo crescente
quantitativo de jovens que adentraram o ambiente da educacao universitaria e retornaram com
a intencdo de contribuir efetivamente com a comunidade, enquanto profissionais recém-
formados. Este é o caso da fisioterapeuta Emanuele Rodrigues que tem atendido seus
pacientes no posto de satde do quilombo de Igarapé Preto.

Figura 30: Fisioterapeuta Emanuele Rodrigues em momento de dialogo na pesquisa (A) e em dia de
atendimento (B).
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Fonte: Acervo do autor (2022),

Apesar das limitacOes estruturais, a meu ver, as escolas do quilombo tém cumprido
importante papel no processo de educacdo, no que diz respeito a valorizacdo, respeito e
orgulho do lugar em que vivem, desde a infancia. Assim, as potencialidades desta populacao
somame-se a iniciativas de politicas publicas como o vestibular especial quilombola, apesar de
algumas omissdes do poder publico e da imposicdo de limitacbes no que tange a

infraestrutura.
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Figura 31: Turma de educacdo infantil (A) e cartaz da ARQUIB sobre o processo seletivo especial
quilombola (B)

R b <

no Facebook™ (2022).
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Z
Fonte: Pagina da ARQUIB

Nossa compreensdo nos leva a crer que a formacao escolar possibilita a transformacéo
das criancas, adolescentes e adultos, levando-as a melhores condigdes de vida, com dignidade,
advindas das praticas esportivas, da formacdo técnica e do empreendedorismo. Por
conseguinte, isso tem levado esta populacdo a ter acesso a bens e servigos publicos que sdo
frutos das batalhas dos quilombolas, como ocorre com o vestibular especial para quilombolas.
E perceptivel a gratiddo que estes sujeitos tém com a comunidade, como podemos evidenciar
abaixo, nos depoimentos em rede social por parte de Emanuele Rodrigues (Figura 4).

Figura 32: Emanuele Rodrigues assumindo a secretaria da ARQUIB (& esquerda), e sua declaracao de
gratiddo com a comunidade (2 direita).
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Fonte: Pagina da ARQUIB no Facebook®® (2022).

As politicas publicas s@o essenciais para a melhoria das condi¢fes materiais que tende
a ajudar na formatacdo dos projetos de vida no préprio quilombo, ultrapassando a concepcéo
tradicional de que estes sujeitos s6 teriam como opgdo permanecerem na cidade. Entendemos
que vive-se no quilombo a esperanca de um futuro melhor onde a diaspora agora tem caminho
inverso. Ressalto a possibilidade de vida melhor dentro do Quilombo, ajudando a comunidade

a se desenvolver.

¥ Disponivel em: https://www.facebook.com/argib.quilombola.7?mibextid=LQQJ4d, acesso 02/08/2022.
% Disponivel em: https://www.facebook.com/argib.quilombola.7?mibextid=LQQJ4d, acesso 02/08/2022.
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E neste aspecto que compreendemos essas praticas sociais e educativas como processo

de uma diaspora ao inverso. Neste sentido, os estudantes, em grande parte, vivenciam hoje o
processo de retorno para a comunidade, munidos de formacdo académica, se instalando de

forma organica.

Flgura 33: Da esquerda para a direita, figuras a, b ¢ e d.

Fonte: Paglna da ARQUIB no Facebook ’ (2022)

Apesar das dificuldades estruturais, relacionadas com saneamento basico, ruas nédo
pavimentadas e rede elétrica para as localidades mais afastadas, as comunidades quilombolas
da regido possuem importantes elementos que facilitam o cotidiano da populacgéo, tais como:
praca, lanchonete, sorveteria, acesso a internet, escola de ensino fundamental e medio,
modalidades esportivas, posto de salde, servico de ambuléncia e iluminag&o publica do centro
urbano. Contudo, cabe a observacdo de que a escassez de cursos técnicos e superiores
dificultam o processo formativo dos jovens que almejam a inclusdo no mercado de trabalho
como mao-de-obra qualificada, caso necessitem sair da comunidade para 0 mundo urbano das
metropoles. Isto decorre do fato de que a formacéo inicial deve contribuir com o processo de
preparacdo do jovem para 0 mundo do trabalho, com a nocéo de utilidade, de preparacao e de
oportunidade, com a geracdo de emprego e perspectiva de futuro educacional e profissional.

Ressaltamos que o territorio das Imediaces da Transcameta estd em constante contato
com pessoas de dentro e de fora do Estado, além do contato com inimeras informacGes que
chegam, principalmente por via da televisdo, pela internet, colocando esses sujeitos em
contato, com propagandas, em sua maioria constituidas de conteldo agressivo, apelo
consumista, racista, sexista, preconceituoso e que banalizam as formas de violéncia, com raras
excecOes a informacbes que influenciam para o melhoramento humano ou crescimento
intelectual.

Vale frisar que essas comunidades disponibilizam a estes sujeitos possibilidades de
acesso aos meios de entretenimento, de lazer, de servigos e de formagédo. Contudo, no geral,

% Disponivel em: https://www:.facebook.com/argib.quilombola.7?mibextid=LQQJ4d.
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as falas dos sujeitos da pesquisa vislumbram um conjunto de reivindicacdes recorrentes de
guem vive em espacos da regido amazonica esquecidos pelo poder publico onde podemos
destacar uma caréncia material.

E de grande relevancia que a tematica relacionada ao territorio do quilombo, as terras
propriamente dito, seja inserida nos processos educacionais disponibilizados as criangas e
adolescentes que residem nas comunidades quilombolas em destaque, pois, do contréario,
facilita a cooptacdo de quilombolas pelo capital imobilidrio especulativo, constituido por
grupos de interesse alheios a identidade vivencial dessa populacéo originéria.

Nesta perspectiva, € possivel, facilmente, constatar que existem algumas politicas
publicas em andamento no Brasil que sdo destinadas a populacdo quilombola. No entanto,
devido as dimensBes do nosso territério nacional e seus entraves relacionados a questes
associadas desde aos recursos humanos a fatores financeiros ensejados, ndo ocorre com
efetividade. O direito a terra, a formacdo para a potencializacdo da pecuéaria, a melhoria da
agricultura, a valorizacdo da pesca artesanal, o olhar para o uso adequado de recursos naturais,
o investimento financeiro, técnico, profissional e educacional que vise a melhoria da
qualidade de vida das comunidades quilombolas se constituem como promessa ndo cumprida.

Diante desse cenario deficitario, devo ressaltar que as liderangas que participaram das
reunides em que estivemos presente, em sua grande maioria, ja demonstram um relativo grau
de organizacdo, social e juridicamente. Suas pautas de reivindicacfes tendem a respeitar 0s
interesses coletivos no intuito de se ter uma visdo de desenvolvimento comunitario.

Para exemplificar o trabalho desenvolvido por essas liderancgas, ganha relevancia as
acOes voltadas para a pratica do turismo ecoldgico e cultural, uma vez que neste territorio ha
uma abundancia em arvores frutiferas, agua potavel, plantas medicinais, peixes e locais de
natureza exuberante que seriam adequados a essa pratica. Assim, algumas iniciativas neste
sentido ja estdo em curso e se mostram viaveis para as comunidades quilombolas, posto que
respeitam a histdria e a cultura local, além de buscar conservar conhecimentos e principios
ancestrais. E 0 caso da iniciativa da Comissdo de regularizacdo Fundiaria da Universidade
Federal do Para, da Secretaria de Ciéncia, Tecnologia e Educacdo Superior, Profissional e
Tecnologica do Estado do Pard (SECTET) e de 70 membros da ARQBI que vém
desenvolvendo oficinas de Marketing digital e Turismo, além de Préaticas de Comercializacéo
na Comunidade de lgarapé-Preto.

No contato que tivemos com o coordenador do Projeto de Pesquisa e Extensdo:
Inovacao Territorial na Comunidade Quilombola do lgarapé Preto, o Prof. Dr. Renato das

Neves, este nos informou que a realizagdo das oficinas de capacitagdo é uma forma de
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fortalecer 0 ensino, a pesquisa e a extensdo da Universidade por meio da parceria com a

comunidade, conforme é possivel observar no depoimento abaixo:

Estamos trabalhando o desenvolvimento humano e social equitativo da
comunidade quilombola com a consolidacdo do levantamento de um perfil
social,fundiario, econdmico, cultural, ambiental e turistico do quilombo, além de
respeitar os saberes locais e reduzir indices de conflitos socioambientais. As
oficinas compartilham conhecimentos sobre o empreendedorismo comunitario
voltado a competitividade e & inovagdo dos negécios mediante a realidade territorial
para fortalecer o desenvolvimento e a cidadania local (RENATO DAS NEVES,
Professor, entrevista concedida em: 18/06/2022).

As acdes do projeto, ainda em desenvolvimento na comunidade de Igarapé-Preto,
foram registradas em diversos momentos, conforme pode ser verificado pelos registros

adiante.

Figura 34: Estudo de projeto de site’pa_ra a ARQIB.

Fonte: Acervo do autor (2022).



Figura 35: Imagem de um igarapé localizado na regido do projeto.
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Figura 36: Trilha em lgarapé Preto.
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Fonte: Acervo do Prof. Dr. Kid Reis (2022).

00 Prof. Dr. Melquiades Reis (Kid Reis) é do quadro ASCOM CRF-UFPA.
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Nas comunidades locais a riqueza natural ¢ abundante. Contudo, paradoxalmente, é
visivel a necessidade de investimentos de toda ordem, culminando com relativo desperdicio
das potencialidades ali representadas pela riqueza do capital social e humano presente naquela
localidade, que poderia ser convertido em méo-de-obra local a ser alocada com a geragéo de
emprego e renda para as familias do lugar. A superacdo deste cenario poderia suplantar a
limitacdo financeira de muitas familias que gira em torno da aposentadoria dos mais velhos e
da agricultura de subsisténcia, o que reflete em populagdo empobrecida e com poucas
perspectivas de desenvolvimento.

Nesta perspectiva, verificamos que 0s movimentos sociais negros tém um papel
primordial na busca por parcerias que possam olhar os quilombos de dentro, funcionalizando
suas riquezas e potencialidades em prol deles proprios. A qualificacdo da juventude
quilombola da regido em nivel técnico poderia encaminhar a comunidade a producdo de
polpas de frutas, compotas, doces, artesanato e utensilios domésticos a partir da sua
identidade étnica, onde tais produtos poderiam ser comercializados aos turistas que visitam
seus espacos, além da possibilidade da comunidade criar suas proprias feiras culturais e de
negocios com estética propria. Para exemplificar, destaco abaixo o registro de uma oficina de

artesanato:

Figura 39:

e

Oficina de artesanato realizada no espaco fisico da ARQBI
. : gL

Fonte: Acervo do Prof. Dr. Kid Reis (2022).
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Além dos materiais acima registrados, destaco que as comunidades locais
confeccionam roupas, adornos, artes visuais, literatura, sabdo artesanal aromatizado, bem
como remédios obtidos de ervas e cuja técnica é dominada pelas mulheres idosas da
comunidade. H4, ainda, a utilizacdo de variadas sementes e fibras, que sdo abundantes neste
territério. Ocorre também a valorizacdo da culinaria de pratos tipicos e iguarias locais que
também geram recursos a comunidade. Na nossa percepcdo, ha espago para estimular
cooperativismo local, para a de producdo e consumo, que poderia influenciar na
potencializagdo de uma gestdo democratica do que se empreende localmente, de suas riquezas
e ganhos financeiros.

O turismo ecoldgico, possibilitado pelas belezas singulares da localidade, também
seria uma das vertentes para vislumbrar a historia e cultura local, com geracdo de renda e
cuidado com o ambiente ecoldgico, estimulando préaticas para a diminui¢do da agressdo ao
meio ambiente tanto com relacdo aos turistas como aos frequentadores locais deste ambiente.

Uma lacuna gritante é a auséncia de projeto de museu das comunidades quilombolas
local. Nossa concepcdo é de que estamos caminhando para a realidade de tudo o que pertence
a estas comunidades, em seu sentido tradicional, digno de estar lastreado em um grande
museu.

Portanto, aprendemos a partir a decolonialidade como método e com uso dos seus
conceitos no desenvolvimento engendrado por ela e seus desdobramentos, no qual a educagéo
é, em ultima instancia, 0 motor capaz de articular as vozes dos antigos, das liderancas e das
novas geracoes na busca de alternativas para o uso producente para essa populacao.

Os saberes articulados pela via desta Pedagogia Prépria devem ser encarados como
raizes fortalecidas pela unido entre as varias formas de conhecimento do e no Quilombo. A
perceptivel unido entre as geracdes do passado, presente e futuro das comunidades deixa falar
quem detém a experiéncia do que vem sendo vivido, das experiéncias passadas, das dores, do
sofrido, do que é sentido, do que € dancado e do que se degusta nestes quilombos. Esta
Pedagogia Prdpria transforma conhecimentos em material didatico que tem como culminancia

a formacéo intelectual, moral e humana de criancas, jovens, adultos e idosos do nosso pais.
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CONSIDERACOES FINAIS

A luta do povo negro no Brasil, pelo contexto exposto, se estende por alguns séculos.
A discriminacdo e o preconceito tiveram data para se iniciar, no entanto, a luta pela superagéo
desta condicéo social ainda caminha lentamente. As conquistas aconteceram paulatinamente e
com o envolvimento incessante dos movimentos negros além da participacdo de grupos
sensiveis com 0 processo.

A partir da abolicdo dos escravos despertaram reexisténcias, novas perspectivas de
reinvencdo dos negros, junto a isto surgiram obstaculos que precisam ser urgentemente
superados. A Constituicdo Federal de 1988 representa o ponto de partida das reivindicacdes
que foram somando forcas dentro de um novo quadro juridico-normativo que perpassa a
educacéo, a exemplo da nossa LDB 9394/96. A Conferéncia de Durbam em 2001 pressionou
0 pais em tomar posi¢cdes para minimizar o enorme débito com essa camada da sociedade
brasileira, esse posicionamento direciona para a elaboracdo da Lei 10.639/2003 e
posteriormente a 11.645/2008. As referidas leis tornam obrigat6rio o ensino da cultura da
Africa e dos africanos nas escolas, conquistas de grande relevancia, no entanto, a efetivagio
ainda precisa acontecer na pratica em todos os recantos do Brasil, principalmente no campo,
em especial nas Comunidades Quilombolas, onde se percebe uma grande demanda e poucas
iniciativas.

As elaboracbes de leis, pareceres, resolucdes e diversos decretos, pressionam a
sociedade brasileira em convergéncia para a valorizacdo das identidades plurais, propiciando
um distanciamento da falsa imagem cultuada como fixa e estavel durante muitos anos da
historia deste pais e que se desdobrou em varios problemas, principalmente de superioridade
da raca branca e inferioridade dos negros. Portanto, superar esses resquicios de cultura
colonizadora hegemdnica e avancar em direcdo a decolonialidade é o grande desafio aqui
assumido para a construcdo de uma proposta de sociedade mais igualitaria.

Em nossas consideragGes, por meio deste estudo qualitativo, destacamos entre os
principais “achados”, o nascituro de um conceito que retrata de forma mais especifica a
Pedagogia Prépria praticada nos quilombos, que se admite chamar de Pedagogia Quilombola,
gue retrata o compartilhamento de saberes culturais e ancestrais que s6 podem ser encontrados
no cotidiano das populagdes quilombolas, aqui retratado de forma robusta pelas liderancas
que participaram do grupo focal. Sendo assim, prevemos que esta pode gerar “Implica¢des
para a pratica” local a partir da publicizacdo dos nossos “achados”, nossos e de nossos

sujeitos.
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Para a elaboracdo deste trabalho nos abastecemos de teorias que fazem parte de uma
trajetdria de busca de conhecimento e nosso ponto atual de chegada nos levou ao contato com
um pluriverso que é o PPGED/UFPA, seus docentes, discentes e comunidade comprometida
com processos responsaveis de racionalizacdo do mundo. Em nossas idas a campo
constatamos que € cada vez mais gritante o processo excludente contra nossas populacdes
negras, sejam elas urbanas ou rurais. Os reflexos da escravizacdo colonial perduram em
nossos dias, as atitudes preconceituosas e racistas foram enraizadas nas préaticas diérias do
periodo colonial e acabam sendo passadas de geracdo em geracdo. Contrapondo a este cenario
de injusticas estdo 0os movimentos sociais negros que influenciam nas tomadas de politicas
publicas que se manifestam no sentido de coibir essas manifestaces negativas, aqui
exaltamos os Movimentos Negros da Amazonia.

Nossa trajetéria enquanto afrodescendentes tem sempre nos posto ao encontro do
nosso objeto e 0 encontro com 0s sujeitos desta pesquisa tem nos alicercado para travarmos
nossas lutas didrias, no nosso caso dentro e fora das instituicdes as quais fazemos parte. O
grande achado no meu ponto de vista foi o encontro com a Decolonialidade e nossa
Perspectiva da Afrodescendéncia e o didlogo ao qual estamos sempre a fazer. Como néo €
algo acabado, vamos adiante vigilantes buscando ampliar o didlogo para dentro do locus da
pesquisa observando o que em nossos sujeitos coincide ou diverge com o gue a literatura vem
nos apresentando como proposta de reflexdo e ou intervencdo na realidade a qual estamos
inseridos. Cabe exaltar a grande contribuicdo que nosso Programa de Poés-graduacdo tem
deixado, em especial na area da Educacéo.

E perceptivel que o movimento diaspdrico é uma constante nos territérios negros e
acreditamos que o processo de resisténcia observado na trajetoria da populacdo negra como
um todo tem gerado frutos que causam impactos positivos e tem construido legados para as
geracOes futuras, a exemplo da diaspora ao mundo académico. Os sujeitos envolvidos no
processo de desenvolvimento proprio e coletivo estdo marcando presenca em suas
comunidades e devem ser estimulados a dar retorno a elas.

Ao enveredar pelos resultados coletados ao longo desta Tese, verificamos o desvendar
do problema de pesquisa inicialmente enunciado, a saber: de que modo as liderancas
quilombolas, suas experiéncias, atitudes e praticas atuais devem ser consideradas como
cruciais no fazer-se quilombola hoje e sdo resultantes da reinvencdo da memoria e da
identidade cultural afrodescendente na diaspora?

As experiéncias relatadas pelas liderancas quilombolas denotam a participacédo politica

e comprometida com as necessidades da comunidade, conforme enunciado na fala de
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Emanuele Rodrigues, cuja percepgao sobre esse conceito vai ao encontro de “a politica visa
organizar a vida em sociedade, as necessidades, os acontecimentos, as normas [...]”. Essa
participacdo politica ganha maior notoriedade com a ARQUIB, de acordo com o que foi
demonstrado no decorrer da pesquisa.

Notei que ha consenso entre as liderangas, sobre o papel politico da Associacdo no
fazer-se quilombola, de maneira que a resisténcia é o balizador dessa participacao, centrada
nos valores culturais e ancestrais ali presentes, mas com a capacidade de resistir as pressoes
externas que buscam, explicita ou veladamente, desconstruir e desconstituir a memoria
defendida nos quilombos. Nilva Arnoud, presidente da ARQUIB, resume essa resisténcia em
“cultura, coletividade, amor ao nosso chao [...]".

O papel da educacdo, diante desse cenario de lutas, resisténcias e avangos
demonstrado pela atuacdo dessas liderancas, ao meu ver, é central para a obtencdo de
resultados em beneficio da populacdo quilombola. Assim, a propria constituicdo enquanto
comunidade quilombola € um ato politico, pois nestes territorios ocorrem inumeras disputas
historicas que vao desde o reconhecimento das suas tradi¢Bes, passando pela legitimacéo da
demarcacdo e uso do seu territério, além da busca por politicas publicas para as suas
populacdes. Cabe ressaltar a importancia dos processos politicos proprios, a vinculacdo de
uma educacdo quilombola a partir de uma Pedagogia Propria, ou como prefiro chamar,
Pedagogia Quilombola, que se inscreve nas praticas comunitarias, sem deixar de lado a
educacdo escolar na inser¢do das demandas destas comunidades na sociedade nacional. Dar
luz a este debate torna-se um dos caminhos para a viabilizacdo do que vem a ser 0 processo de
apreensdo do que é ser quilombola, enquanto sujeito social, sujeito de educacdo, sujeito de sua
historia.

O modo de ser das liderancas quilombolas, reveste-se de uma Pedagogia Quilombola
que identifiquei ao longo da pesquisa como Pedagogia Propria, mas que se constitui de
elementos que retratam a forma de ensinar e de aprender da cultura afrodescendente, cuja
(re)existéncia se faz presente nas falas e saberes compartilhados por essas liderangas que
compuseram o grupo focal.

Pedagogia Quilombola, como foi visto, € a forma de ensinar e aprender sobre a
historia e a cultura afrodescendente que constituiram e continuam a redefinir a populagdo
quilombola, o que demonstra 0 compromisso maior que se estabelece em busca de fortalecer
as relacdes raciais.

A tessitura dessa pedagogia é estabelecida, cotidianamente, a partir das relacdes e

experiéncias que as liderangas constroem com outros sujeitos quilombolas, revestido da
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compreensdo, mesmo que de maneira empirica para alguns, de conceitos e pressupostos
decoloniais, rastros deixados pelo processo diaspdrico que envolveu e envolve a populagédo
negra dos quilombos.

A Pedagogia Quilombola se faz presente na propria formacéo histérica das liderancas
quilombolas, repletas de elementos culturais e tradicionais que representam a identidade do se
fazer quilombola nos dias de hoje, reflexo da luta, persisténcia, devog¢do e compromisso que
todos os componentes do grupo focal demonstraram ter para com a construcdo e evolugéo
coletiva das comunidades quilombolas das imediacfes da Transcameta.

Nesta perspectiva, esta Tese atinge o objetivo central de analisar, dar visibilidade e
problematizar a educacgéo das relacdes étnico-raciais no Brasil, a partir da Regido Amazonica,
mais especificamente das Comunidades Quilombolas das ImediagBes da Transcameta,
revelando a existéncia, mesmo que embrionaria, de uma Pedagogia Quilombola que denota o
fazer-se quilombola.

Em sintese, verifico que a Pedagogia Quilombola se reveste de saberes articulados que
devem ser encarados como raizes fortalecidas pela unido entre as varias formas de
conhecimento do e no Quilombo. A perceptivel unido entre as geragdes do passado, presente e
futuro das comunidades deixa falar quem detém a experiéncia do que vem sendo vivido, das
experiéncias passadas, das dores, do sofrido, do que € sentido, do que é dancado e do que se
degusta nestes quilombos. Esta Pedagogia Propria transforma conhecimentos em material
didatico que tem como culminancia a formacdo intelectual, moral e humana de criancas,
jovens, adultos e idosos do nosso pais.

Adiante temos a intencdo de contribuir com a visibilidade das histérias de vida dos
nossos sujeitos e nos somar com a proposta da Perspectiva Afrodescendéncia em Cunha
Junior (2005), assim como da Decolonial em Bernardino Costa e Grosfoguel (2019). As
praticas educativas de resisténcia das comunidades da Transcametd no Baixo Tocantins sdo
gritantes aos nossos olhares e cabe no decorrer deste processo de finalizagcdo de pesquisa
agucarmos o olhar para percebermos suas nuances. A intencdo é dialogar com o0s sujeitos aqui
destacados no intuito de se dialogar com suas percepcOes, suas possibilidades e influéncias
matuas internas e externas as suas comunidades.

A sociedade brasileira ndo pode silenciar mediante a grande desigualdade que existem
em desfavor dos negros e outras minorias juridicas. E necesséario agir em beneficio de
sociedade menos hierarquizada. Em pleno seculo XXI ainda vivenciamos a reproducdo de
esteredtipos em relacdo aos negros e processos materiais pouco favoraveis. NO nosso

cotidiano ainda podemos visualizar poucas agdes de Estado que caminham no sentido de
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resgatar os valores positivos dessa demanda da sociedade brasileira, que de certa possa
contribuir para valorizacéo e elevacao de autoestima da classe negra.

O rico legado dos afrodescendentes jamais podera viver no esquecimento, da forma
como vem acontecendo estamos deixando de reproduzir no contexto escolar parte da historia

deste pais. Faz-se necessario agir com coeréncia e altivez em beneficio dos excluidos.
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Apéndice A— MODELO DE TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO

A
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UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
INSTITUTO DE CIENCIAS DA EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo da Pesquisa: A DIASPORA NEGRA NAS IMEDIACOES DA TRANSCAMETA,
BAIXO TOCANTINS: perspectivas de reinvencdo de memoria, educacao e identidade
cultural afrodescendente

Nome do Pesquisador Principal: Oberdan da Silva Medeiros.

Orientador(a): Prof. Dr. Carlos Jorge Paixao

1.

Natureza da pesquisa: o sra (sr.) esta sendo convidada (0) a participar desta pesquisa que
tem como finalidade coleta de dados para a escrita de Tese de doutorado.

Participantes da pesquisa:

Envolvimento na pesquisa: ao participar deste estudo a sra (sr) permitira que o (a)
pesquisador utilize as informagdes dadas na escrita e publicizagdo da pesquisa. A sra (sr.)
tem liberdade de se recusar a participar e ainda se recusar a continuar participando em
qualquer fase da pesquisa, sem qualquer prejuizo para a sra (sr.) (...). Sempre que quiser
podera pedir mais informacGes sobre a pesquisa através do telefone do (a) pesquisador (a)
do projeto e, se necessario através do telefone do Comité de Etica em Pesquisa.

Sobre as entrevistas: a coleta seréa feita através da técnica de Grupo Focal.

Riscos e desconforto: a participagdo nesta pesquisa ndo traz complicagdes legais. Os
procedimentos adotados nesta pesquisa obedecem aos Critérios da Etica em Pesquisa com
Seres Humanos conforme Resolucéo no. 196/96 do Conselho Nacional de Satde. Nenhum
dos procedimentos usados oferece riscos a sua dignidade.

Confidencialidade: todas as informagOes coletadas neste estudo s&o estritamente
confidenciais. Somente o (a) pesquisador (a) e o (a) orientador (a) terdo conhecimento dos

dados.
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7. Beneficios: ao participar desta pesquisa a sra (sr.) ndo tera nenhum beneficio direto.
Entretanto, esperamos que este estudo traga informacGes importantes sobre Educacéo
Quilombola, de forma que o conhecimento que sera construido a partir desta pesquisa
possa influenciar positivamente a formacgdo de cidaddos de bem, onde pesquisador se
compromete a divulgar os resultados obtidos.
8. Pagamento: a sra (sr.) ndo tera nenhum tipo de despesa para participar desta pesquisa,
bem como nada sera pago por sua participacao.

Apos estes esclarecimentos, solicitamos o seu consentimento de forma livre para
participar desta pesquisa. Portanto preencha, por favor, os itens que se seguem.

Obs: Né&o assine esse termo se ainda tiver ddvida a respeito.

Tendo em vista os itens acima apresentados, eu, de forma livre e esclarecida,
manifesto meu consentimento em participar da pesquisa. Declaro que recebi cdpia deste termo
de consentimento, e autorizo a realizacdo da pesquisa e a divulgacdo dos dados obtidos neste
estudo.

Nome do Participante da Pesquisa

Assinatura do Participante da Pesquisa

Assinatura do Pesquisador

Assinatura do Orientador

Pesquisador Principal: OBERDAN DA SILVA MEDEIROS
TELEFONE PARA CONTATO: (94) 981629243
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Apéndice B —Registros fotograficos da pesquisa

Como podemos ver na figura 02, o rio Tocantins ¢ composto por diversos cursos d’aguaque formam seus
afluentes, subafluentes, furos e igarapés que se conectam com a floresta. A residéncia da populagdo quilombola
desta regido, como ja foi dito, tem uma pertenga associada a importanciado riocomo via de transporte e
nacomunicacao entre o rio e a estrada. Além disso, a regido € uma areaquilombola reconhecida que faz com que
as pessoas adquiram direitos desta categoria e percam outros por ndo se enquadrarem no perfil de ribeirinhos.

VISTA AEREA DE UMARIZAL-BEIR
™ T T R

- - .;, i A R, ..
Fonte: arquivo da associacdo quilombola

Figura 1: Vista aérea da Vila de Umarizal.Fonte: Acervo do autor.

Dona Marciana e Antonete
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e L

Fonte: Acervo do autor.
Dona Marciana e Dona Jane mulheres quilombolas do Grupo Mari, habilidosas na arte da cura
pelas ervas, sendo esta no caso da Dona Marciana a principal atividade, dentre outras a
agricultura da mandioca, a producéo de farinha, além de atuarna pesca artesanal, sempre que

possivel.

OMBOLA

N ]

B
\ ¢4

e { ﬂ 4
X E )

Fonte: arquivo do autor

MULHERES DO GRUPO MARI
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Fonte: arquivo do autor

Maria Silva
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Fonte: arquivo do autor
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Sr Narciso e Oberdan

Fonte: arquivo do autor
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ENTREGA DE CESTAS BAS!CAS

u

Fonte: arquivo do autor
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A sede da Associacdo Quilombola de Umarizal se localiza no coragéo da Vila a margem do rio.Fonte: Acervo do
autor.

Fonte: arquivo do autor

DAVID, ANTONIO, JANE, ASSUNCAO, OBERDAN E SAULO

Fonte: arquivo do autor



Sr. Assungdo (Presidente da associagdo de Umarizal)

Fonte: arquivo do autor

Casa de Farinha
RO 7
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Y ‘.
Fonte: arquivo do autor

i ™ “ing
Fonte: arquivo do autor



Fonte: arquivo do autor

Sr. Narciso em momento de entrevista

-

Fonte: arquivo do autor
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FOTOS REGISTROS DO LUGAR
O SAMBA DE CACETE
GRUPO FOCAL DE LIDERES E A RETA FINAL DA PESQUISA
Apesar de toda limitacdo que se encontra em todo trabalho de campo nossa proposta
de pesquisa inclui gravacdes que rememoram momentos que também sdo de lazer junto aos

nossos sujeitos em momentos de seu cotidiano.
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Manha de festa, reunido com os jovens da ARQIB para falar de Identidade Cultural e os

preparativos para as festas de quadrilha junina em 2022. Fonte: Arquivo Pessoal do

autor.

CONFERENCIA COM A COMUNIDADE

Lancamento do projeto de pesquisa da UFPA debate inovacéo territorial no Quilombo do
Igarapé Preto, em Oeiras do Pard na ocasido proferi uma palestra sobre “Identidade Quilombola
e Pertencimento”. Nesta agdo, a Associacdo dos Remanescentes do Quilombo de Igarapé
Preto e Baixinha, iniciou-se vérias acOes de pesquisa e extensdo envolvendo mobilizacéo
institucional, técnica e comunitaria para o desenvolvimento de estudos e diagndstico

socioambiental com nossa participagéo.



https://portal.ufpa.br/index.php/ultimas-noticias2/13692-projeto-de-pesquisa-da-ufpa-debate-inovacao-territorial-no-quilombo-do-igarape-preto-em-oeiras-do-para
https://portal.ufpa.br/index.php/ultimas-noticias2/13692-projeto-de-pesquisa-da-ufpa-debate-inovacao-territorial-no-quilombo-do-igarape-preto-em-oeiras-do-para
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Registros outros: reunido da ARQIB por nos registradas em foto.
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Apéndice C — Entrevistas concedidas pelo Grupo Focal
PRIMEIRO AUDIO

https://drive.google.com/file/d/16KITgaVLmM9iJnKA9YDZwZalMrZGftFIw/view?usp=

drivesd

Fala do Oberdan:

- Entdo, pessoal! Vamos comecar a conversar ne, assim para me apresentar eu sou O
pesquisador Oberdan Medeiros, sou daqui da cidade mesmo, trabalho no IFPA. Em Baido o
pessoal me conhece como o filho do seu Acapu, somos dois Oberdan’s, o jogador de futebol
do Umarizal e eu. Trabalho no IFPA e a minha &rea de atuacdo é a questdo Racial com viés da
Educacéao, no Nucleo de Estudos Afro-brasileiro e Indigena e no Programa de Pds-graduacao
em Educacdo da UFPA, tenho conversado com a Nilva (Presidente da ARQIB) e a gente ta se
aproximando ha um tempo por conta da pesquisa e da necessidade de se fortalecer o trabalho
gue ela ta fazendo ja dentro da comunidade. E ai assim tem havido a coincidéncia de que
nesse momento estou em meio a minha pesquisa de doutorado e estamos a somar forcas.
Temos nos aproximado por conta de qué na minha pesquisa de mestrado, onde discuti a
questdo da Lideranca Quilombola a principal figura da minha pesquisa foi o seu Narciso no
Umarizal. Ele é amigo de todos aqui e é a grande lideran¢a, pelo menos no meu ponto de


https://drive.google.com/file/d/16KlTqaVLm9iJnKA9YDZwZaIMrZGftFJw/view?usp=drivesdk
https://drive.google.com/file/d/16KlTqaVLm9iJnKA9YDZwZaIMrZGftFJw/view?usp=drivesdk
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vista, € uma grande lideranca aqui, dentre outras liderancas que temos, ele tem contribuido
muito. Esta reunido de hoje faz parte da minha incursdo nas comunidades quilombolas das
Imediacoes da Transcameta e sendo a comunidade de Igarapé Preto uma espécie de centro
entre as comunidades esta foi a localidade escolhida para tal. Neste sentido, pedi para Nilva
convidar pessoas onde percebemos uma potencial lideranca e colocariamos em pratica um
grupo focal. Este grupo focal sera utilizado para algumas reflexdes e a partir daqui iremos
articular com o arcabouco tedrico que utilizo, além de desenvolver algo que vai estar
relacionado a minha atuacdo como professor. Tenho ministrado aulas de disciplinas
pedagdgicas em especial, desde 2010, de Educacio Para Relagdes Etnico-raciais na formagcéo
de professores. Tenho encontrado muitos alunos aqui da regido e quando falo dessas teorias,
falo da minha prética, da minha vivéncia aqui. Estudei em Baido no ensino fundamental,
ensino médio, conheco muitos quilombolas e sei 0 que sdo as dificuldades na nossa regido e o
que é a razdo de ser das Associacdes Quilombolas, que volta e meia a gente teoriza, escreve
artigos, publica e esta dialogando sempre para dar visibilidade a comunidade. E ai eu resolvi
fazer por conta que dia 12 ia ter uma reunido com a Universidade Federal do Para, onde tem
um projeto para a questdo do Turismo aqui, ndo aconteceu acho que por conta da greve da
Universidade e do Ifpa a gente decidiu fazer essa reunido hoje para iniciar esse Grupo Focal e
claro que assim como eu vou me apropriar das praticas de vocés, vou dialogar sobre as
minhas teorias, mas s6 que eu td dentro de uma perspectiva hoje que a Tiffany (colega
pesquisadora dos Estados Unidos) transita nos Estados Unidos vai observar que na América
Latina temos discutido a Decolonialidade que € a perspectiva que trouxemos para nossa
pesquisa, somada a metodologia da Afrodescendéncia. A Metodologia que € da
Afrodescendéncia, a perspectiva do negro que pesquisa Questdo Negra. Acredito que esta é
uma forma de dar retorno para regido ajudar a sistematizar o que se passa nas Associacfes
Quilombolas, organizar o raciocinio dos lideres da associacdo sobre o que € lideranca a partir
deles proprios. Esta € uma proposta que valoriza o0s saberes que produzimos localmente e o
grupo focal vem a servir para a aproximagdo com a discussdo tedrica que adentra estas
associacfes. Em Bhabha (2010), por exemplo, ha a afirmacédo de que existe o sujeito do entre
lugar, que no nosso caso podemos definir como o sujeito conhece a teoria, que € do local, que
também frequenta as universidades, que conhece a pratica de ser negro na Regido Amazonica.
Muitos individuos da Regido do Baixo Tocantins a exemplo da Nilva e do seu Narciso,
podem ser considerados sujeitos do entre lugar. S&o sujeitos que assumem responsabilidades
como a frente das suas Associagdes. Assim como em Umarizal, acreditamos que, pelo didlogo

gue temos, Nilva evidencia um conhecimento que dialoga com a literatura, seja pela sua
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historia de vida, seja pela atuacéo politica a frente da associacdo. A luta didria para criar 0s
filhos, da proposta de ter em vista a educacdo dos filhos como prioridade, 0 acesso as cotas
quilombolas, o0 movimento de distanciamento de uma das filhas indo para Belém estudar é um
exemplo da préatica de muitos meninos que tém que sair para estudar e a expectativa do
retorno j& com formacgdo académica. Sempre se ressalta os cursos elitizados, médicos,
advogados, engenheiros, mas temos visto aqui o desenvolvimento de um trabalho que valoriza
todas as formaces e cursos, valorizando a todos os sujeitos que saem daqui e dentre outras
coisas para tentar fortalecer a associacdo, por via destes jovens. E, neste sentido, nos
colocamos a disposicdo para ajudar neste processo, huma proposta de retorno a comunidade,
no intuito de que esta pesquisa venha a servir também para que a gente se aproprie disso e
possamos dar algum retorno positivo. De acordo com a Nilva, em uma das nossas conversas
destacou que uma das maiores preocupacOes trata-se da questdo do associativismo e do
cooperativismo. De acordo com sua observagdo no sul do Brasil a “coisa” funciona muito
bem no que se trata das associa¢des e cooperativas, “s6 que quando a gente vem para
Amazonia as nossas cooperativas € as nossas associagdes nao estdo funcionando bem”. Ela
ressalta a sua prépria que esta com documentacédo a ser tentando organizada. Ao longo desta
pesquisa afirmamos que a populacdo quilombola desta regido tem uma pedagogia propria e se
auto-educa, se auto-regula e, apesar de haver associa¢des que ndo estdo organizadas, nelas
ocorre uma organizacgdo bastante peculiar e 0 que a se quer aqui € dar énfase neste processo.
A partir da figura da Nilva, presidente da Associacdo de 12 comunidades, tivemos a intengédo
de dialogar sobre coisas que sabemos que vocés ja conhecem e as vezes 0 que conhecemos a
nossa prépria maneira, ou quando se pensa que quando ndo se tem formacdo académica, ou
por que se estudou pouco, ou por se ter pouca aproximacdo com discussdes da area das
humanidades ndo hd muito a se contribuir. Mas quando eu pergunto pra vocés: O que é
sociedade? O que é resisténcia? O que é intolerancia? O que é lideranga? E vocés estdo
reunidos aqui por que séo lideres. A Nilva os trouxe e queremos refletir a este respeito. O que
é preconceito? O que é Africa? O que Diaspora? O que é racismo? O que é poder? O que é
lar? O que é politica? Liberdade? O que é discriminacdo? O que é quilombo? O que é ser
negro? O que é ser quilombola? A sua formacao pelas observacdes por mim feitas me leva a
constatar que se aprende muito em pesquisas nestes moldes, temos momentos de reflexao, pra
a Nilva em uma de suas falas deixa bastante claro que vocés estdo aqui de forma passageira na
associacdo ou a frente da comunidade. Como pessoas que ja viram isso aqui ha tempos atras
qguando essas madeireiras estavam explorando, quando a Fazenda Cobal se instalou, quando

foi implantada a Reserva RESEX, quando as associagOes surgiram a partir de 1999, onde a
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primeira foi a de Umarizal. Quando citamos a saida desta populacdo, quando falamos do
conceito de diaspora ao longo do nosso texto, pensamos e nos perguntamos: qual é a origem
da populacdo negra na Amazonia? E uma origem da Africa numa diaspora transportada no
Navio Negreiro que veio para o litoral, de 14 a populacdo veio para o centro do Pais, das
senzalas elas foram para os quilombos, e dos quilombos depois de organizados estdo voltando
para cidade, para a Universidade para se apropriar do conhecimento académico, e voltar, e
depois tem que voltar de novo... E ai 0 nosso objetivo é nos por a disposicdo a fazer essa
reflexdo que se inicia nesta pesquisa e que ndo finaliza com o termino deste curso de
doutorado, pois ela nunca vai acabar, porque se quer dialogar. “O que ¢ ser lider? O que ¢
educacdo quilombola?”sdo questionamentos que de forma otimista irdo ajudar a influenciar 0s
meninos e meninas que ao vao sair daqui para estudar, ou que aqui irdo ficar, e irdo também
ajudar a escrever a historia dos seus lugares, de onde eles fazem parte. Por outro lado, 0
conhecimento de vida também serdo decisivos no momento e que estes estiverem expostos ao
Prefeito Municipal, a Equatorial, ao Governo do Estado, ao Ministério da Agricultura, ao
INCRA que vierem discutir e que tragam como tema a vida local dialogando com conceitos
de suma importancia que envolvem a comunidade, e os saberes que a comunidade detém sem
duvida dara a vocés propriedade para discutir tudo o que lhes diz respeito e ter condicdes de
participar ativamente da vida em sociedade? Um afa perceptivel nestas vivéncias de pesquisa
em comunidades quilombolas é de que as associagdes estejam preparadas para desenvolver o
trabalho delas, e se por acaso nao tiver, a funcdo & preparar pessoas para ir aos
“enfrentamentos” possiveis em prol da sua comunidade. Neste ponto vou fechando o meu
raciocinio para abrir a conversa. Parto da analogia de que a associacdo é como uma grande
roca que existe ja tem muito tempo, sei que vocés sabem fazer, se vocé plantar uma boa
semente, vai colher bom fruto. Essa semente, a associacdo, foi plantada ha muito tempo, essa
roca quando formos tira-la no lugar onde eu colhi vai virar capoeira de novo, daqui um tempo
voltaremos a plantar no mesmo lugar. E como neste movimento estamos a plantar sempre na

mesma terra que hoje sdo suas Associacoes.
Fala da participante Nilva:

- Eu gostaria de falar s6 um pouquinho, é sobre essa aproximacéo, é quando nds nos
conhecemos através da conversa dele e eu me identifiquei com ele e eu acredito que ele si
identificou entdo parece que a gente ja se conhece ha muito tempo, porque que hoje eu
convidei aqui talvez, para o Diogo, para o Dijalma seja até uma conversa a mais eu ja sei

tudo isso, né? Por que um dia desse eu fiquei sabendo que o Diogo inclusive da palestra
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sobre identidade ai fora, eu fiquei ham, né? Entdo mais porque que é, essa vinda do
Oberdan, muitas das vezes, tem um ditado popular que diz que o0 Santo de casa nao faz
milagre, né? Entdo quem sabe a gente trazer, tendo essa aproximagao é, uma das nossas
maiores dificuldades Oberdan, eu acredito que ja conversei contigo na questdo da, da
associacdo daqui o Djalma e outros participaram de acdes em relacdo principalmente as
outras comunidades, qual a dificuldade que a gente encontra na hora da formacéo da
Diretoria da Associacao, as pessoas ja hdo querem mais participar e quando vem ja néo
tem aquele compromisso, né? Ent&o nos agora, essa nova diretoria, inclusive recebendo
critica, mas como ja disse as critica é porque t4 dando fruto, né? Organizacdo da
questdo de documentacdo que em algum momento houve uma mudanca 14, mas também
nds ndo vamos procurar saber quem foi? Porque foi? N&o, a questdo é organizar, a
Nilde, a moca l& do escritério t4 dando esse apoio 1& pra gente, né? Ih, mas dentro dessa
organizacdo ndo s6 de documentacdo também ai formacdo de liderancas, por qué?
Como eu disse 14 na, na reunido que eu pelo menos tive uma passagem pela Associacao,
olha, o seu Manoel Rodrigues ele participou ai, né? Do comeco, da criacdo da associacao
quilombola, é um dos, uma das pessoa que foi um dos fundadores junto com os demais, 0
pai do Diogo, e hoje tem a filha dele, né? Que ta na diretoria, é... da Associacdo, tem o
senhor também 14 do Cupu o Denis teve que voltar pra la, né? Também foi um dos
fundadores da associacao e o filho dele esta4 hoje na diretoria, entdo eu queria mostrar
um pouco isso, também, né? Pra ver como € que vai, né? Entdo essa, essa evolucao ta,
entdo, a Marcia que apesar de ser minha sobrinha também, o meu pai também
participou dessa luta ai, também ai com a minha mée, e muitos outros junto ali com o
Dijalma, né? Que tem um grande conhecimento nessa area, mas eu digo que quando,
daqui uns anos eu s6 quero ta acompanhando essa juventude ai que garanto eu, aqui
aplaudindo o que puder ta contribuindo através de uma, uma palestra, né? De alguma
forma é isso que eu quero fazer, ndo quero ta daqui a dez anos ainda fazendo a mesma

coisa.
Fala do Oberdan:

- Assim, ndo querendo te atrapalhar, assim por exemplo, eu trabalho dentro do IFPA nesse
nucleo e esse nucleo nds fundamos em 2009, de 2009 para ca ja passaram varios prefeitos, € o
unico nucleo que tem Tucurui, toda vez que muda a secretaria de educagédo ela convida a
gente para ir 14, ai a gente chega la o que que é que vocés necessitam? Ha a gente quer uma
palestra sobre a lei 10.639, a lei 10.639 é uma lei que discute a questdo étnica e racial dentro
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da Universidade e da Escola de Educacao Basica, ela é de 2003, e ai entra 0 novo secretario
ele diz faz todo o trabalho com secretario anterior fez a gente inicia a discussdo, vamos dar
uma formacao, ai da formacdo, essa formacgdo ndo tem sequéncia. Agora ano passado a gente
iniciou uma especializacdo, que € especializacdo em saberes afro-brasileiro e indigena na
Amazonia que € a formacdo e educacdo para relagbes étnico racial, né? Que na hora de
elaborar o projeto a gente mudou o nome, pra ver se sai dessa...dessa, de uma coisa que ta
girando no mesmo circulo, em volta, né? E ai para ver se a gente sai disso, agora a gente
conseguiu as prefeituras de Breu Branco, de Goianésia e de Repartimento, pelo Forma Parg,
pediram a especializacdo. E ai se a gente, 0 que a gente pensou, né? A gente tem que formar
varios professores na area, para que esses professores tenham a predisposicao de desenvolver
um trabalho e ai a gente avanca, porque se ficar s dando essa formacao basica ndo da conta,
e ai assim, a formacdo da lideranca, o que a Nilva disse, né? Eu acho que a gente tem que
fazer essa base através de vocés que ai vdo conseguir formar outros lideres e esses outros
lideres, que alias eles ja sdo formados,né? Tanto que tem, como ela mostrou, ta aqui a sua
filha, eu esqueci seu home Manoel Rodrigues, h& o seu pai, né? Ai eu pensei que era ele, 0 seu
Manoel Rodrigues é um lider fundador e agora a filha do seu Manuel ja é uma lideranca, esses
lideres estdo sendo formados sempre, agora 0 que € so essa... essa expansao que aqui ha uma
consolidacdo ja nessa Associa¢do como tem no Umarizal s6 que sdo 12 Comunidades, a gente

tem que fazer isso ampliar e da sua experiéncia.
Fala da Nilva:

- Oberdan, perdao la seu Manoel, porque também eu nao falei, eu acabei nédo falando o
nome de todo mundo, e ai ta, o pastor Antonio ai também como coordenador da
comunidade, tem também tentado nos ajudar nessa parte da aproximacao como foi hoje
a questdo da juventude, ndo é? E, a Claudilene da Franca, ela tem incentivado ali na
criacdo do grupo de mulheres e desenvolver também o trabalho ali na comunidade, né?
Entdo é, porque que eles estdo aqui hoje? Porque eu vejo, eles aqui como uma base para
nos ajudar a caminhar, porque que ndo tem mais, porque a ideia seria mais pessoas,
uma de cada comunidade, e ai, ficou aguela questédo de, ah vamos esperar o pessoal da
universidade de Belém vim, ai é aquele, né? N&o, vamos reunir dia 5, a Tiffany tem os
compromissos dela também, mas hoje ela encaixou o dia 5 la na agenda dela para estar
aqui, né? Uma pessoa assim que se apaixonou aqui pelo nosso lugar, eu t6 até querendo
trazer ela pra morar pra ca ja e ela disse que vem kkk(rs), Né? E sei também que ela

tem muito a contribuir com a gente assim como vocés ai, 0 Oberdan, a Nilde ali através
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do escritdrio deles ter dado um apoio muito grande pra associacédo, né? Entéo € isso, né?
Eu também néo falei, mas a minha mée era uma pessoa que brigava muito, Nilva tu tem
que ir pra reunido, eu ndo gostava de participar e ela sempre pegando no meu pé, né?
Tu tem que participar pra ter o conhecimento, entdo eu sou um pouco fruto disso ai, né?

Desse empurrdo dela.

Fala da Emanuale (Manu):

- Muito obrigado dona Lorenza!

Fala da Nilva:

- kkk (rs), Seu Manoel agora, desculpe la.
Fala do seu Manoel:

- Eu, posso falar o que eu quero? (rs),
Fala da participante Marcia:

- Se 0 senhor nao for censurado, (rs)

Fala do seu Manoel:

- Néo, assim, eu vou falar um pouco da minha experiéncia, hoje eu vou, hoje eu vou
fazer as minhas colocagbes, conforme eu entendo. Ainda agora a gente estava aqui
discutindo a questdo, porque a Associacdo ela foi legalizada em 2002, se eu ndo me
engano, né isso? Antes disso eu ja observava algumas coisas que nos precisava fazer pra
que nos tivesse renda, porque nNo nosso territorio ja tava sendo escasso a caga, a pesca,
que € o nossa cultura, né? De cacar, de pescar, de colher frutos. Poxa, muitas pessoas ja
nao consegue ter renda porque nos ja ndo encontramos na natureza, nos temos que fazer
algo que venha nos dé renda, justamente plantar, produzir, criar, né? Pra que nos possa
td produzindo pra nossa manutencdo, pra nossa vida, tipo assim, ai surgiu a
oportunidade do projeto FNO, e como a gente ndo tinha se legalizado ainda foi feita
individual, conseguimos dentro da area aqui, atingindo todas essas comunidades, nem
todos conseguiram esse projeto, mas uma boa parte conseguiu, né? E, passamos a
trabalhar, produzimos, ainda agora eu tava falando pra meninas aqui com relagéo a, eu
trabalho, eu produzo, mas na hora de vender eu ndo consigo ter uma renda muitas das

vezes nem para cobrir 0 meu custo, ne? Por conta de que? Porgue nés sempre caimos na
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mao do atravessador, teve oportunidade que nds conseguimos ainda reunir trezentas e
cinquenta toneladas de pimenta do reino, dentro da associacdo e ndo conseguimos
passar, € ndo conseguimos passar do atravessador, tivemos que cair na mao do
atravessador pra vender o produto, pra pagar 0s nossos custos, entao essa questao nos
tivemos participacao fizemos varios cursos e tal naquela época, né? O prefeito nos deu a

mao, nos ajudou, o sindicato junto.
Fala do Oberdan:

- Quem era o prefeito na época?
Fala do seu Manoel:

- Na época era o Antdnio Lobo primeiro, depois veio a Jandira, mas a articulacdo partiu
do Saci, ele criou 14 uma entidade, né? Com fundos internacionais eee... deu apoio para

€SSes Cursos.

Fala do Oberdan:

- O Saci € de Umarizal...
Fala do seu Manoel:

- Que nos ajudou muito, na questao da pratica do plantio, buscar recursos. S6 que nos
fumos embargados com relacdo da venda do produto, ndo conseguimos recurso, nao

conseguimos venda por conta disso, tivemos que cair na mao do atravessador.
Fala do Oberdan:

- Porque néo estavam organizados.

Fala do seu Manoel:

- N6s nédo estava organizado e também ndo tivemos apoio, porque eu ndo sei como nos
tivemos orientacdo com relacdo as cooperativas, né? As associacdes pra que pudesse
reunir o produto, mas nédo tivemos apoio dos 6rgaos que nos orientasse 0 caminho, né?
Pra ultrapassar essa barreira do atravessador, e vocé citou uma coisa ainda agora que
eu tenho observado muito, como 14 no sul, do centro oeste pra I4 funciona, tem meia
ddzia de pessoas se organizam em uma associacdo e pegam o produto dele e, é como é

que se diz, organiza e vende direto pro consumidor.
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Fala do Oberdan:

- E enriquece, e enriquece.
Fala do seu Manoel:

- Entéo, e nds aqui, ndo conseguimos ultrapassar essa barreira, entdo a importancia de
um ato como esse aqui quem sabe a partir daqui a gente possa se organizar, né? Com a
orientacdo que nds precisamos, que nos somos tudo leigo, né? Pra que nos possa, ndo 0, 0
caminho é esse e nds vamos se organizar e vamo caminhar por aqui, né? Tava falando
desse papel ai, a questdo da unido, a questdo deu acreditar no companheiro, né? Pegar
na mao dele, ndo é por aqui e levar, é fundamental, porque néo, foi citado aqui ainda
agora a menina falou a questao do...do agro, do agronegocio |4, eles ndo querem que nés
cresga, isso é bem verdade, porque se ndo vao ter pra quem vender internamente aqui
no pais, né? Eles querem ficar 1& no comando e & medida que nés, nos organizar,
certamente nds vamos, se tiver uma boa parte da populacdo, né? Organizada que bote
alguma coisa o excedente no comércio, eles vao sentir la, né? Entéo € esse o0 medo deles,
mas nao é por isso que nds também vamos cruzar o braco aqui, ndo, nds tamo aqui
batalhando desde de mil ndo sei quanto, ndo conseguimos quase nada, né? Mas nao é
por isso que nd6s vamos, 0 que eu entendo, 0 que eu entendo é o seguinte, eu sou
analfabeto, sou uma pessoa analfabeta, mas eu sempre tive o pensamento por conta do
sofrimento que passei, né? De ndo querer isso para os meus filhos e batalhei na roca
dando duro de sol a sol, até de noite trabalhando, pra que eu pudesse colocar meus
filhos, né? Pra estudar, porque eu entendo que o caminho é isso ai, eu fiquei com um
sentimento de assim, ndo sei nem como, de ver uma vez, nos la na Superintendéncia do
Banco da Amazonia la em Belém, nos tinha o Saci como técnico agrénomo, porque toda
vez que nods fazia os nossos projetos aqui tinha todo um trabalho, porque nds
aprendemos a fazer o projeto, né? Mas quando chegava la ndo passava, e nesse dia ele
reuniu, presidente da associacdo, secretarios, ndés fumos quatorze pessoas pra la, ele
marcou uma audiéncia la e nds fumos la pra conversar com o técnico de, como é que se
diz, que libera os projetos, né? E analista de projetos, e ai quando ele pegou o projeto ele
simplesmente disse assim, esse projeto tem viabilidade econdmica, eu ndo sabia nem o
que era, a sorte é que o Saci tavacom nds, né? Ele falou, doutor esse projeto tem
viabilidade econdmica sim, eu posso mostrar para o senhor nos temos madeira, nés

temos mao de obra familiar, n6s temos terra e temos muda pra plantar, ai o cara teve
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que se calar, t4, entdo ndés vamos liberar o projeto, entdo € assim, pra mim é o
conhecimento que nos leva a dar um passo maior, entdo a importancia de nds comecar
um trabalho desse, ja vou dizer pra vocés, estdo de parabéns, e eu vou fazer tudo pra
conversar e tentar, como é que se diz, chamar e chamar, nas minhas palavras, chamar

as pessoas pra que a gente possa se organizar pra seguir em frente.
Fala do Oberdan:

- Tem muitas idéias. Para fazer isso pros Associados é um dos projetos, outra coisa que a
gente tem pensado, né? Nilva no dia que tava em casa a gente pensou nisso também, que todo
mundo aqui a maioria das familias faz roca, uma coisa que vende, muito € objeto de madeira
tem tanta madeira que da para aproveitar que fica na roca. Uma das idéias é a casa de farinha
mecanizada e comunitaria, tem que ter uma casa de farinha mecanizada aqui, que ndo sirva s6
para uma, como sdo doze associacdes, ela precisa ser grande, que seja implantada aqui para
que todas as associacfes usem ela, ai tem que ficar alguma coisa para associagdo, vai cobrar
uma taxa para dd manutencdo, que € assim, eu ndo entendo como é que, eu nao estou falando
mal deles, eu ndo entendo porque ndo faco parte de nenhuma associagdo, como é que eu tenho
patrulha mecanizada na associacdo, um bem que € da associacdo, e na hora que eu sou

associado, que eu preciso eu vou pagar o preco da hora la na cidade, isso ndo existe.
Fala do seu Manoel:

- Por que essa questdo da cobranca, por exemplo a associacéo é a gestora, né?
Fala do Oberdan:

- Sim!

Fala do seu Manoel:

- Os membros das comunidades vao fazer uso desse maquinario e esse maquinario

precisa de manutencéo, entdo tem que ter um pouco de recurso, mas ndo um absurdo.
Fala do Oberdan:
- N&o um absurdo, tem que ter o recurso. Porque é trabalho, né?

Fala do seu Manoel:
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- Por que se ndo tiver recurso também, eu sempre cito aqui, ndés conseguimos um
caminhdo e esse caminhdo t4 jogado ai, porque é de uma associacdo, ninguém pode
pegar, nem vender, nem fazer nada, ta apodrecendo |4, por conta... Mas deixa eu chegar
onde eu quero chegar, por conta de que? Por conta que no momento, nessa época eu
fazia parte da diretoria da associacdo, e eu coloquei a ideia de que nés tinha uma
viagem, por exemplo, bora levar o pessoal la na beira, levar o pessoal 14 numa reunido, a
gente cobrava uma taxa, pra que desse pra comprar o 6leo e ficasse uns dois reais pra
manutenc¢do do caminh&o. Aqui nés tinha o motorista era pago porque ndo tinha nem
um profissional aqui, entdo, s6 que muitas familias se opuseram e entenderam de néo
pagar nada, ai a gente fazia outros servigos para angariar recursos pra que tivesse o 6leo
no momento de levar um doente la no hospital, e fazer uma viagem para a comunidade,
e assim foi, chegou o ponto de que o caminh@o quebrou e ndo tivemos recurso para
recuperar, e o caminhdo esta ai jogado. Esse entendimento, é que nés temos que ter, com

relacdo com os bens que vem para associacao.
Fala do Oberdan:

- Tem que ter controle disso, ndo é?

Fala do seu Manoel:

- Entdo ai, a importancia de que, eu entendo assim, as pessoas, 0S jovens que téo
estudando, alguns ja se formaram, ndo tenha ideia que formado, né? Ele va l4 néo sei
praonde, desapareca da associacdo e sO venha aqui uma vez pra rever 0s parentes, a
minha ideia é que alguém que se formar aqui, tenha compaixao, seja a area que ele se
formar, volte para sua comunidade, pra nos da apoio, porque ele aprendeu, ganhou
experiéncia, né? Tem, como é que se diz, tem muita teoria pra passar pra nés. S6 quero
relatar sobre a questdo da farinha, né? Porque é um produto que todo mundo
praticamente tem, s6 que nds ndo conseguimos ter renda, olha agora ta 60 reais o

atravessador entra aqui pra comprar um pacote de farinha com 30 kg, entendeu?
Fala do Oberdan:

- E ai que a gente quer chegar, porque que a gente que observar ver uma forma que a
associacdo ter um capital pra comprar, € ai onde entra o papel da cooperativa, uma
cooperativa de consumo e 0 que é que essa cooperativa vai fazer, muita gente sai daqui pra

fazer compra em Baido, acredito que iniciaria com pouca coisa, vocés venderiam feijdo, arroz,
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o0leo de cozinha essas coisas basicas, 10 itens s6 que ela teria que estar regularizada e ligada a
associacdo, vocés comprariam da loja, do fornecedor, trazendo direto pra ca e a partir de hoje
0s associados ndo iriam mais na cidade comprar, veriam quanto estaria no supermercado e
fariam um preco no minimo 10 centavos mais barato, e j& emprega um associado pra ficar
vendendo. Essa idéia foi debatida por Nilva, seu Narciso e eu. D4 pra fazer, a sua ideia € uma
ideia que coincide com esse sistema comunitario em que vocés vivem, € o papel da
cooperativa de consumo, ai essa cooperativa, vai ter lucro, ela ja vai comprar a farinha, vai
fazer o inverso, o cara veio trazer, ele t4& sem dinheiro pra comprar o feijdo, mas ele traz a
farinha dele e ele leva o feijdo, leva o arroz e leva o 06leo e deixa a farinha 14, e a cooperativa
vai ensacar esse produto e vai levar essa farinha pra vender na cidade, isso ndo € dificil de

fazer.

Fala do seu Manoel:

- Tem condic¢es dele procurar um mercado melhor la fora também, né?
Fala do Oberdan:

- Sim, e tem lugares em que a associacdo tem privilegio de vender, na merenda escolar por

exemplo a preferéncia € da Associacdo Quilombola pra vender.
Fala do seu Manoel:

- Entéo é essa questdo ai, e na época que se trabalhava muito a gente exigiu, né? Naquele
tempo era, como € que se chamava Saci ndo €, é oi Saci, e participava aqui com nés e a
gente ia la pra Belem pra discutir, e foi feito requerimento pra casa de farinha, que a

minha ideia também era essa, que nos centralizasse essa fabriqueta de farinha.

Fala do Oberdan:
- Eu tenho um orgamento de uma casa de farinha, ontem eu mostrei para a Nilva.
Fala do seu Manoel:

- Se tivesse um transporte, por exemplo, la na Franca, o pessoal querem fazer uma
semana de farinhada, pega aqui o transporte vai la traz a mandioca, o pessoal, né? E vao

trabalhar a semana aqui, produz a farinha aqui e associa¢éo procura o mercado pra
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vender, tipo assim, né? E, pra outra semana outra comunidade, uma casa de farinha

estruturada pra que viesse servir todas as suas comunidades filiadas.
Fala do Oberdan:

- Pois €, como sdo 12 comunidades cria uma casa de farinha, pedi um orcamento para o
menino até que vende aqui, o Baixinho do Pery, que fornece pecas aqui em Baido, eu disse
baixinho ver pra mim o orgamento de uma casa de farinha de porte pra trabalhar todo dia e da
conta de trabalhar 8 horas por dia, ele fez o orcamento a 80 mil o maquinario, se essa
associacdo de regulariza e comeca a produzir, tem como comprar a sua casa de farinha, pra
que essa casa de farinha trabalhe e se pague, agora assim, a gente ta vendo é como fazer, né?
Tem que ter um meio como fazer, se bem que a Nilva j& conversou que é primeiro regularizar
e ai, para sanar algumas perguntas suas ndo é? A gente tem acesso ao escritorio da Nilde, mas
a pessoa ideal ndo € a Nilde é a Luziane, ela ja trabalhou muito tempo em associa¢do com a

socia dela, ela ndo veio hoje é porque como a Nilva falou, né?

Fala do seu Manoel:

- Claro!

Fala do Oberdan:

- Mas inicialmente ele vai fazer esse servigo pra poder ver se sistematiza isso, entenderam?
Fala do seu Manoel:

- Na minha opinido € isso que ta faltando, né? NG6s ndo conseguimos ainda por conta

desse...
Fala do Oberdan:

- E ai, também ¢ assim amigo, depois que organizar a de vocés essas outras vao ter que se

organizar, elas véo ver funcionando, elas vao se organizar.
Fala do seu Manoel:

-Exatamente! Foi dado o primeiro passo, entdo que se a gente for ver, ainda agora falei
nds ndo tem nada, mas ndo que ainda ndo veio alguma coisa pra c4, ja veio sim, alguns
pequenos projetos, porque a gente tem que comecar de baixo, tem que comecar do

pequeno com a experiéncia que a gente vai ganhando, a gente vai aumentando, né? E
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entdo, pela minha experiéncia e eu observei que muitos projetos que ndo deram conta
porgue conta que a gente ndo demo conta de administrar, porque do pequeno que a
gente vai ao grande, mas se ndo souber administrar o recurso que vier, o material que
vier, nunca vai da certo, vocé ndo vai pra frente, eu tenho observado aqui todos os

domingos aquele programa da Globo, né? Queé....

Fala do Oberdan:
- Fantastico!
Fala do seu Manoel:

- Nao, ndo Pequenas empresas, Grandes negocios, ai a maioria das pessoas eles acabam
quebrando, comecga 0 negocio, mas acaba quebrando por falta de administracdo. Nosso
forte € a Madeira! Eu quero encerrar a minha fala e eu ndo sei se eu falei dentro dos
seus objetivos, se ndo eu peco desculpa, né? Mas, tentei colocar a minha visdo como socio

da Associagao.

Fala do Oberdan:

- E como lideranca, né?
Fala do seu Manoel:

- E desejo que a Associacdo, desde que eu entrei, 0 meu objetivo era que ela se
desenvolvesse e melhorasse a questao de vida para 0s nossos socios, entdo, mas eu penso
dessa forma, ndo é? Que a gente precisa se organizar e criar mecanismo pra que nos
possa produzir, vender e vender bem vendido pra que nés possa ter lucro e renda pra

nés melhorar porque, caso ao contrario vamos permanecer sempre nessa.

Fala do Oberdan:

- Ai uma coisa que eu queria Ihe perguntar, né? Pra ver se o0 senhor... que 0 que senhor falou
pra mim, tem muito haver com conceito de politica, o seu histérico, a sua experiéncia de vida
na associacdo é uma experiéncia politica eu queria que o senhor pra encerrar a sua fala o

senhor vai encerrar definindo pra mim, o que € politica para o senhor?
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Fala do seu Manoel:

- A politica no meu entendimento, é tentar é... reunir as pessoas, hum caminho que
venha, como é que se diz, que venha se aglomerar e... ou seja, formar um grupo de
pessoas, e a gente possa ta planejando algo que venha trazer beneficio pra todos, no meu
entendimento politico é nesse sentido, eu ndo sei se é realmente isso, mas, né? A gente
ver na nossa vida a questdo politica ndo é? Quando a gente fala de politica, a politica
partidaria por exemplo, ha eu ndo quero me envolver com isso, mas eu aprendi que a
politica ela ta 14 em casa, ela ta 14 na comunidade, ela t4 1&4 na cidade, ta em qualquer
parte e n6s temos que discutir politica, entdo a politica é isso aqui que nés estamos
fazendo reunir as pessoas, procurar definir um objetivo com esse grupo de pessoas, pra
gue possa estda buscando melhorias pra todos. Esse € o0 meu entendimento politico, né?
Mas, e outra coisa que... que eu entendo é assim, a politica deve estar presente por qué?
A politica é que define a nossa vida, por exemplo a politica partidaria, ela define quanto
eu vou ganhar, como que eu vou viver e assim por diante, e si eu ndo discutir essa
politica, pra que ela venha de fato melhorar pra céd pra nossa comunidade, como é que
vai ser? Vai ser do jeito que os caras definirem |4, mas eu tenho que questionar como
uma pessoa politica eu tenho que questionar para que isso mude, esse € 0 meu

entendimento.

SEGUNDO AUDIO

https://drive.google.com/file/d/16JWuSJs6t1p6fuQkEstgDl_wiWGWS8BSQ/view?usp=dr

ivesd

Fala do Oberdan:

- O que eu vejo é assim, né? O que a gente ta objetivando aqui, como flui né? Um monte de
ideia que a gente ja teve, no dia que a gente reuniu la, e € uma coisa que parte desse seu
conceito de politica, que... quando eu sou um individuo, por exemplo, quando eu era menino
14, em Baido eu fazia frete numa carroga, ndo sei se vocés lembram que tinha uma carroca la,

que o papai tinha uma carroca que fazia frete. Vocés sempre vao na cidade deve ter visto, eu


https://drive.google.com/file/d/16JWuSJs6t1p6fuQkEstqDI_wiWGW8BSQ/view?usp=drivesdk
https://drive.google.com/file/d/16JWuSJs6t1p6fuQkEstqDI_wiWGW8BSQ/view?usp=drivesdk
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tinha 11 anos de idade, eu fazia frete na carroca, dai eu cresci eu trabalhava 14 no bar com o

papai, fazia seresta que vocés devem ter frequentado por 14 (rs)
Fala do seu Manoel:

- Naquele tempo podia trabalhar, agora nao pode.

Fala do Diogo

- Eu morava na Casa Interiorana na época.

Fala do Oberdan:

- Tu moravas l4, verdade. Tu lembra de um menino daqui do Umarizal que ele era muito meu
amigo nunca mais eu vi, ele ta, esses dias ele foi la no hotel, ele toca em uma banda, ele

tocava bateria 0 Whashington.

Fala de participante desconhecido (homem)
- Sei quem ¢€!

Fala do Oberdan:

- O Whashington era meu colega, ele era muito meu amigo, nunca mais encontrei o0
Whashington. Ai... como é que eu consegui me concentrar, dai eu passei no vestibular, eu fui
morar la em Maraba, dai eu fiz meu curso, voltei fiz concurso, consegui me organizar e estou
ai trabalhando, né? Montei até um negocinho, sou parceiro I& do pastor, vou vender umas
casas, eu voltei para Baido, que nem a histdria do seu filho, né? Ele voltou e ta investindo
aqui, igual eu estou investindo 14, né? Eu moro em Tucurui, mas estou fazendo umas
coisinhas aqui. Como é que eu posso fazer isso como individuo e eu ndo consigo fazer isso
como o grupo, ndo é? Uma coisa bem contraditoria, contréria essas... e dai da tua experiéncia,
por exemplo, o que é que tu tem visto aqui, disso que a gente ta imaginando o que que tu acha

0 que € que ta travando as coisas para desenvolver.
Fala do Diogo

- Bem! Bom dia, né? E..eu trabalho na comunidade, como jovem eu comecei muito cedo

héa vinte anos atras, né?

Fala do Oberdan:
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- Qual a tua idade?
Fala de participante desconhecido (homem)
- Tenho 40!
Fala do Oberdan:
- 40, E a sua idade qual €?
Fala do seu Manoel:
-73.
Fala do Oberdan:
- Estéa firme, ndo parece ndo.
Fala do Diogo

- Em 2002, nessa nossa batalha de vida, fui daqui com 11 anos, estudava aqui até
terceira e quarta série e ia embora, numa escala de Baifo, né? Epoca eu morava em
Interiorana, né? Moleque, de 14 fui pra Belém, voltei em 2002, sempre acompanhava

antes disso da associacdo, sempre convidava meu pai, né? Entrei no movimento.
Fala do Oberdan:

- Como é 0 nome do seu pai?

Fala do Diogo

- Domingos Machado! Na época a igreja era muito forte, né? Catolica, era a que
predominava, centralizava, né? Algumas comunidades ainda tem, né? Coordenador da
igreja, presidente da comunidade, tinha o animador, né? Ainda tem, e muito
movimento, social. Quando comegou a associacao se percebe que... que muita coisa fluiu,
fluiu e essa fluéncia ela veio pra nos despertar, e esse despertar comecou a ter o
conhecimento, né? O conhecimento, ter novas ideias. Eu voltei pra ca em 2002 como
professor, eu lembro que poucas pessoas me conheciam, tipo assim, hoje o senhor volta
Ia, quando o senhor voltou, mas poxa o filho do Acapu ja esta desse tamanho e tal. Eu
voltei em 2002 fui apresentado em uma comunidade, aqui na época tinha 12 regimentos,

né? Professor na comunidade chegava, a comunidade tinha que passar o regimento, 0
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que era que tinha que cumprir, era assim, era toda uma doutrina que eu achava muito
importante, predominava a comunidade, hoje eu vejo e falo para o pessoal, vocé chega
as vezes nem sabe, fulano ja é professor, as vezes nem o pai do filho conhece quem ¢ ele,
né? Na comunidade daqui a pouco, entdo era assim, a comunidade passava pra gente
toda aquela tradicéo que tinha, e tinha que respeitar nessa época, né? Eu aprendi assim,
eu vim nessa linha, e eu ja tinha alguns conhecimentos nessa época, e eu vim comegar a
sistematizar na forma organizar, voltado para a cultura, na época tinha um samba, né?
Chamado “topa tudo”, mas eu via que ali era somente por nio ter esse reconhecimento
dos mestres, ninguém valorizava, jovem ndo valorizava, reunia ali, mas ndo tinha aquela
influéncia total, eu fui por esse lado, ai eu fui por esse lado, de ampliar esse
conhecimento e envolver a juventude, né? E comecar a divulgar na época eu tinha
conhecimento e comecei a divulgar a cultura, né? E depois de tudo isso, tanto é que hoje
vocé vai, os trabalhos, onde vocé chegar a internet hoje tem, antigamente nao tinha, mas
a gente comeca a ter um trabalho assim, de..de passo a passo, porque? Comeca a ter
influéncia, né? Vé que aquilo ndo vai da certo, que aquilo é sé besteira, hoje eu chego em
um consenso fico observando, hoje samba de cacete faz parte de uma cota, digamos

50%, pra nossa comunidade, pela Universidade. Primeira pergunta?
Fala do Oberdan:

- Vocé conhece o Samba? Participa?

Fala do Diogo

- Pra ter envolvimento na comunidade, participo! As vezes o cara ta la enrascado liga
olha Diogo, eu digo olha vai na internet cara, uma simples musica a gente ensaia pra ele,
e ele ta aqui e ndo dédo valor, cresceu.. até ano passado, todo ano tem isso, mas o que €é
gue ndo da certo? Essa politica social interna, eu costumo dizer, detalhes, esse bate papo,
a associacdo ainda nédo conseguiu uma formacao realmente, eu acho que a partir que
tenha a funcdo de cada um, uma engrenagem na verdade, uma engrenagem, onde que
cada engrenagem funcionar da certo, se ndo funcionar, um coordenador de meio
ambiente, um coordenador de cultura, coordenador de patrimdnio, uma secretaria,
presidente, tesoureiro, tem que ter harmonia, e as ideias, elas precisam ser aceitas, cada
ideia ela precisa ser avaliada e chegar em um consenso e dizer ndo isso aqui € o certo.

Somo ricos, nds somos riquissimos em lideranca inteligente, capacitada, mas nédo esta
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funcionando, a gente, eu acho que falta isso, e n6s somos coordenadores de comunidade,

ela, eu. Eu t6 como vice, né?
Fala do Oberdan:
- Tu és lider de qual comunidade?
Fala do Diogo
- lgarapé Preto!
Fala do Oberdan:

- Ah, vocé é o vice presidente da ARQIB?

Fala do Diogo

- Nao! D4 Comunidade Quilombola de Igarapé Preto. Eu sou coordenador de cultura
também da comunidade aqui de Igarapé Preto, nds somos trés coordenadores a Marcia,
eu e ele, somos coordenadores da comunidade, e a gente sempre fala muito da questao
da parceria, né? Algumas coisas tem conseguido junto com algumas parcerias paralelas,
né? A associacgdo €... foi um erro muito grande, por exemplo, botar 12 comunidades, ndo
digo um erro, mas foi uma extensdo muito grande para dominar 12 comunidades com

pensamentos, com pensamentos muito diverso.
Fala do Oberdan:

- Na verdade, eu até conversei esses dias com um colega meu sobre isso, ta grande, ai vocés

estédo quase na dimenséo de uma federacao.
Fala de participante desconhecido (homem)

- Ja tem esse projeto de federacdo, porque federacdo, porque ja comeca atée uma
organizacao a todos, né? Porque se ndo for federacdo, ndo vamos conseguir se organizar
porque as proprias associagdes e as comunidades néo estdo unidas, né? Se tu for ver, por

exemplo...

Fala do Oberdan:
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- Mas eu ja acho, licenca ai, sem querer te cortar, mas eu ja acho que esta grande, mas tem

como, tem como.
Fala de participante desconhecido (homem)

- Tem como! Porque, por exemplo, hoje nos temos 12 comunidades, achei muito

importante falar, tu falou de formacéo de lideranca, isso € importante, isso € importante.
Fala do Oberdan:

- Sim!

Fala do Diogo

- A gente tem varias conversas com a presidente, né? Isso é importante, comecar...

Fala do Oberdan:

- E que nem eu falar da questdo da Decolonialidade, eu nio posso chegar aqui como
autoridade, ha que eu conheco cultura, que eu conheco identidade, que eu conheco... ndo,
todos aqui tem a sua nocdo particular disso, porque todo mundo sabe, n6s conhecemos essas
palavras e cada um conhece o seu conceito, e ai quando chega alguém pra falar algo, ele vem
dialogar, esse dialogo ele tem que ser em pé de igualdade, ai cada um dentro na sua area, cada
um dentro da sua formacdo tudo bem, a gente vai respeitar aquilo que for de critério
académico, beleza! Mas ninguém veio aqui pra ensinar, ninguém pode vim aqui ensinar
ninguém, a gente pode vim aqui é aprender, né? Por exemplo, o professor chega e vai ter que

aprender o que é como funciona a comunidade e a partir dai ele vai comecar a trabalhar.
Fala do Diogo

- Eu tenho muito cuidado, eu sempre falo, quem chegou? Que informacéo que ele levou
daqui? Esse cuidado eu sempre eu me preocupo, o que foi que ele levou daqui de
informac&o nossa? NOs estamos deturpando alguma histdria nossas, e ai daqui a pouco a

gente ta indo de contra a comunidade.
Fala do Oberdan:

- E até tipo, por exemplo, o artigo do seu Narciso eu mandei, seu Narciso eu vou escrever o

artigo, vou lhe mandar para o senhor ler ai, concorda? Ta ok? Ta fiel? Beleza, ai sim!
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Fala de participante desconhecido (homem)

- Mas eu acho que a associacao, inclusive tu mandou um projeto também, a questdo da
madeira, né? Foi na gestdo passada que eu tive um, eu tive na verdade um
questionamento com a associacao na gestdo passada, isso na reserva, né? Eu fui visitar a
reserva la, e as empresas quando elas vem pra extracdo de madeira, elas vem tirando
tudo, né? SO que eles tiram tudo o principal, né? Por exemplo, se tu pega uma melancia
tu tira ali s6 0 amago dela o e vai embora largando a casca, sobrou madeira de lei de 4

metros eles ndo levam, madeira de 4m eles ndo levam...
Fala do Oberdan:

- Tem casca de madeira de tudo, que da pra fazer muita coisa.
Fala do Oberdan:

- Esses pedacos de 4 m, ndo sdo qualquer madeira sdo angelin pedra, sdo ipé. Eu dei a
proposta, vamos fazer o projeto do Sebrae, pra fazer esse reaproveitamento, né? Que o
senhor falou, apesar de d& a ideia, mas ndo depende de mim, né? E ai, acabou ficando
ali, eles acharam que eu era... ha ndo déa certo, logo desanima, né? Olha se tiver um
projeto, a gente bota uma marcenaria coletiva, bota uma marcenaria coletiva, bora

botar aqui tem tanto como é que.
Fala do Oberdan:

- Inclusive quem coletar essa madeira que vai ser reaproveitada, se ela for encaminhada e
tiver como vender, fica uma taxinha pra devolver pra essa pessoa que trouxe, que coletou, da

pra fazer.
Fala de Seu Antonio Vieira

- E tem muito, tem muito... aqui por exemplo, aqui nas nossas areas, nés somos, por

exemplo, faz uma roga, olha quanta madeira ele tira e queima..
Fala do Oberdan:
- As vezes é so para fazer carvao, né?

Fala de Seu Antonio Vieira
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- Nem pra fazer carvéo, que tudo é queimado tu ndo vai aproveitar..
Fala do Oberdan:

- Queima la mesmo!

Fala de Seu Antonio Vieira

- Queima 14 mesmo tudo... pra ndo ficar nada mesmo, e se fazer essa pesquisa, por
exemplo, antes fazer essa pesquisa na area, vai fazer uma roca ali, 0 que é que tem de

madeira ali, o que é que tu vai tirar, o que da pra aproveitar?
Fala do Oberdan:

- Que déa pra aproveitar, e depois que queima, se for queimar, depois de queimar ainda da pra

tirar coisa de dentro?
Fala de Seu Antonio Vieira

- Eu acho que essa consciéncia, até nos tem que ter, né? A gente ja fez muita coisa, s6
que a partir de agora, eu digo as coisas da nossa comunidade, nossa associacdo. Lutar
com forcga, ndo existe mais isso e tem que ta com a mente, e tem que pensar na nossa
subsisténcia, comecar a sobreviver, né? Eu acho que dessa forma a gente vai
desenvolver, né? Comecar a usar a inteligéncia, ndo adianta chegar 14 com o prefeito,
com o governador e quebrar prédios, ndo adianta, ndo é mais isso, tem que ter

inteligéncia, comecar a se unir, fazer umas mobilizagdes.
Fala do Oberdan:

- Fazer umas mobilizagdes, por exemplo, houve uma mobilizagdo no dia em que aconteceu,
qgue mataram um pessoal acidentado ali, naquela curva do S ali, eu transito muito ali naquela
area do Umarizal. Atropelaram o pessoal e eu tava pra cé pra Baido, eu quis ir pra Tucurui e
na hora que eu cheguei 14, ndo deixaram eu passar, ainda me esculhambaram ainda, um
senhorzinho que tava I, ainda peguei uma escolhambacg&o na hora que eu cheguei 14, e ndo
tinha nada haver comigo e ainda abusou comigo |4, ai eu fui para Cameta que eu néo ia ficar,
que era de noite. E uma mobilizacdo desnecessaria, né? Fizeram um negdcio 14, gastaram

dinheiro a toa ali na curva...

Fala de Seu Antonio Vieira
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- E ficou do mesmo jeito!
Fala do Oberdan:

- Ficou pior até que tem duas estradas agora, tem gente que tem hora que passa por uma, tem
hora que passa por outra, ali eu ndo entendi como fizeram, se ndo era pra passar la a outra é
pra passar agora, porque estd crescendo mato, quer dizer, ndo foi um negdcio mal pensado

aquilo?
Fala de participante desconhecido (homem)

- Vai ter outro acidente, tu vai entrar para o lugar errado o cara pensa que ndo vem

outro lae...

Fala do Oberdan:

- Vai ter outro, ontem nds passamos la e um carro tombou, vocés viram?

Fala de Seu Antonio Vieira

- Nao tem sinalizacéo!

Fala do Oberdan:

- Na quinta, na sexta feira na hora que nos passamos o carro tinha acabado de capotar.
Fala de Claudilene

- Diogo tu ja concluiu ai? Porque eu vou falar um pouquinho, eu tenho que ir pra casa,

as criancas estdo 14, ndo deixei nadinha 14, ai eu vim pra c4, né?.
Fala de Diogo

- Jalja! Eu tenho que ir também.

Fala do Oberdan:

- Teu nome? Esqueci.

Fala de Claudilene

- Claudilene! E assim, eu sempre falo que eu td na comunidade..

Fala do Oberdan:
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- Tu é da Franca?

Fala da participante Claudilene:

- Da Franga! T6 na comunidade pra contribuir naquilo que for necessario e que seja
viavel pra nos, entdo assim, essa formacéao ela é importante porque, €... 0S NOSSOS jovens
agora, ele ndo tem muita nogdo do que é a cultura, de que é a responsabilidade dos
nossos velhos é, ele ndo tem essa responsabilidade, talvez ndo tenha essa mente aberta
que essa cultura, que essa luta, que nossos pais, nossos parentes, antepassados &, eles
tiveram é importante, entdo com essa mentalidade de hoje que a evolucdo que chegue a
gente vai deixando que as nossas raizes, as nossas raizes elas vao sendo esquecidas, entao
se a gente ndo fizer hoje é, é... uma alto-avaliacdo e tentar preparar esses jovens pra
mais tarde, a gente ndo vai conseguir é.., levar aquilo que a gente vem lutando a muito
tempo, entdo essa formacéo de lideranca pra mim é a base de tudo, porque quando tu
tem uma formacdo sobre aquilo que tu vai exercer, que tu vai fazer dentro da tua
comunidade, tu € que capaz de avancar, e as vezes existem pessoas, existem liderancas
dentro da comunidade que ele traz é..., essa carga tudo pra si, parece que ndo quer
compartilhar conhecimento com esses jovens que estdo vindo ai, né? Com essas criancas,
eu sempre falo que eu tinha uma vontade enorme que as nossas historias, elas fossem
contadas na comunidade pra essas criancas, que a gente tivesse livros relacionados a
nossa cultura, dentro da nossa comunidade pra essas criangas ja crescerem com uma
mentalidade sabendo de onde ela veio, pra que quando for acessar uma universidade
por ela ser quilombola, ela ja tem uma mentalidade do que € ser quilombola, porque
dentro da nossa comunidade hoje a gente tem pessoas que nem sabe o porque ele é

quilombola, o que é ser quilombola..
Fala do Oberdan:

- Ou s0 desperta na hora das cotas, ne?
Fala da participante Claudilene:

- Sim, s6 vem interessado em pegar, né? E porque quer acessar a Universidade, ai
procura o presidente, as vezes ainda xinga porque acha que o presidente tem a
obrigacdo de ta esperando ele 14 a hora que ele quiser, né? N&o, ndo exerce as suas
obrigacOes, né? SO que saber de receber, mas suas obrigacfes ndo quer, entdo é muito

dificil, eu sempre falo que a gente ndo deve acarretar essas coisas s6 pra cima da nossa
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presidente, ou do nosso presidente, alguém que esta la na frente, porque isso a gente tem
que fazer nas bases e as vezes a gente acaba é, e esses jovens acabam excluindo os mais
velhos, ha isso é s6 besteira, isso é desnecessario por que hoje a tecnologia avancou, nao,
a tecnologia avangou, mas a gente tem que saber que as nossas raizes ela ainda continua,
ela continua as nossas raizes, a nossa cultura, né? Que muitas comunidades, é hoje, elas
ja perderam a esséncia, foram comunidades muito visualizadas no passado, mas hoje
elas ndo tém mais nada, porque os antigos que traziam isso com muita dificuldade foram
morrendo, foram ficando velhos e n&o foi repassado, e ndo foi formados esses novos pra

ter uma lideranca, né? De subsisténcia ha comunidade.

Fala do Oberdan:

- Esse ponto que tu tocou é muito importante, quem € a lideranca mais antiga que tu lembra?
Fala da participante Claudilene:

- H& 14 na minha comunidade os mais antigos morreram tudinho, tem um recente que o

tio Virgilio, né? Que €, que...

Fala do Oberdan:

- Qual era o sobrenome dele? O sobrenome dele era como?

Fala da participante Claudilene:

- O sobrenome dele é...., eu esqueci agora meu Deus! Deixa eu ver se eu lembro aqui.
Fala do Oberdan:

- Seu Virgilio! Tem um Virgilo la em Calados também que € o pai do Maia, pai do Maia ndo é

avo do Maia.
Fala da participante Claudilene:

- E Fernandes! Fernandes Rocha que é nosso sobrenome é bem forte, né? Rocha la na
comunidade, entdo, mas 0s nN0ss0s nNegros, 0s negros que tinham a pele escura, hoje sdo
mais mesticos, né? Eles ja todos ja faleceram e a gente tem histdrias lindas, que a gente

deveria ter...

Fala do Oberdan:
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- E que precisam ser contadas.
Fala da participante Claudilene:

- E, precisam ser contadas, e a gente, a gente perdeu, hoje a gente ndo tem mais eles pra
contar aquelas historias pra gente, entdo e os outros que tdo hoje maduro ja, que tem
quase 70 anos, 60 anos, ainda tem essas histdrias, mas a gente ndo para pra ouvir eles,

entdo é, eu acho assim que...

Fala do Oberdan:

- Precisava até proporcionar esses momentos, né?
Fala da participante Claudilene:

- Sim, sim! S&o momentos bons.

Fala do Oberdan:

- Pra envolver eles, vai ter um contacdo de histéria, tem uma atividade que é contacdo de

historia.
Fala da participante Claudilene:

- Mas é tipo assim, €..a gente leva pra comunidade, hoje vai ter um evento e tal, a gente
vai contar histéria pra vocés e ninguém aparece, 0s jovens principalmente, eles néo
querem saber, entdo a gente tem que arrumar um, sei l4, um... um meio, né? Chamar
eles pra vim, que essas historias sejam contadas da forma que eles estdo vivendo hoje,
vivenciando, né? Pode ser através de alguma coisa que eles vivem hoje, né? A realidade

gue viva, mas contado, sendo contado na realidade nossa, né?
Fala do Oberdan:

- O dia que a gente fizer a primeira formacg&o, que a gente ja vai fazer o encaminhamento que

a gente ja vai embora daqui a pouco, né?
Fala da participante Claudilene:
- Sim!

Fala do Oberdan:
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- A gente podia ver um momento pra gente fazer uma formacao sobre associativismo, nesse
dia trazia um idoso pra fazer uma contacdo de historia e trazia um jovem pra contar uma
historia que ele ja aprendeu com o idoso, podia ser, que ai, essas a¢fes da associa¢do ndo vao
ser feitas s6 quando eu tiver aqui, né? A associacdo vai se reativar, ela tem que ser feita, ja
que envolve, essa problematica que tu coloca que é a questdo da cultura, toda vez que a
associacdo se reunir ndo vai se reunir apenas pra tratar de algo administrativo ou financeiro,

vai trazer pra poder, gerar essa valorizagéo de cultura.
Fala do participante Diogo

- Porque a cultura é, a gente confunde cultura e manifestacdo, cultura € tudo aquilo que
a gente vive, né? E ai, por exemplo, a gente trabalha aquilo 14, hoje eu t6 la na
comunidade dela, ai eu cheguei 14, por exemplo, bora resgatar o samba? Pra resgatar o
samba de cacete na comunidade dela, eu acredito que depois do grupo, né? Nao ja tem a
proposta 14, ja falei pra eles isso, tem que incentivar o samba, mas é do jeito que eles
conheceram, vamos fazer essa busca, a muito tempo tu tem uma mauasica, como é essa
musica? Como era a forma de tocar? Porque o samba é diferenciado, Umarizal toca de
um jeito, Calados toca de um jeito, Igarapé Preto de um, entdo sempre por onde eu
passo ndo tento implantar o nosso samba daqui la, ndo, vamos buscar o que Vvocés

ouviram dizer, a muasica que ouviram dizer, com a forma de tocar, né? Isso acontece...
Fala do Oberdan:

- Esse batuque que a gente ta ouvindo aqui, ele é daqui?

Fala da participante desconhecido (homem)

- E! Esse € um ritmo afro.

Fala do Oberdan:

- Esse é daqui mesmo, né? Parece o Olodum.

Fala do participante Diogo

- E! De ritmo Olodum, o grupo é daqui, né? Mas o ritmo ele ndo tem muito essa ...

Fala do Oberdan:
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- Agora eu ia pedir, porque eu tava pedindo pra cada um que falasse pedindo a opinido
alguma coisa, ele ja falou da cultura agora eu vou pedir mais um, a cultura, um autor que
discuti cultura igual a ele aqui, hein Tiffany? Que definiu cultura, o jeito que tu defini é igual
o0 Jorge Dias, ele é um portugués, ele defini cultura assim, ele fala que a cultura é.., é a vida
total, o Certeau também, o Michel de Certeau ele discuti que cultura é a vida total, agora eu
queria que tu definisse pra mim, deixa eu ver um termo aqui, tem haver com o que tu falou,
queria que tu definisse raca, o que é raca pra ti, quando tu falou os nossos negros, né? Mas
escuros e tal, tdo morrendo, na tua cabeca o que € raga, na tua definicdo?

Fala da participante Claudilene:

- Bom! Ndo tenho muito conceito sobre raca, mas pra mim é a cor da pele, é...,

geralmente quando a gente estuda raga € aquilo que se reproduz, né? E um tipo de raca

(rs)

Fala do Oberdan:

- E ai pastor? O que o senhor achou dessa iniciativa.
Fala do participante Antonio Vieira:

- Eu tenho poucos minutos, né? E, parabenizar a Marinilva mais uma vez pela iniciativa,
é ter feito essa parceria, de estar com vocés hoje aqui, né? Termos aqui em nossa
comunidade é muito importante, eu estive com ela 14 em Tucurui no primeiro momento,
né? Tive no escritdrio, na sua residéncia, e é quero agradecer Oberdan a sua pessoa, né?

Nilde, né? Tiffany que eu conheci hoje...
Fala da participante Tiffany:

- Sim!

Fala participante Antonio Vieira:

- Eu vejo que nds estamos hoje com uma contadora, que veio em nossa comunidade,
estamos com uma jornalista, ndo € isso? Que estd em nossa comunidade, professor, né?
Que esta em nossa comunidade, e eu vejo que se abre um leque, um caminho agora pra
algo melhor, eu sempre digo, eu ja fui empresario, né? No passado, e eu tenho uma meta
gue ndo tem um bom empresario se ndo tiver um bom contador, ndo adianta, ela ndo vai

crescer se ele ndo tiver um bom contador, inclusive eu troquei de varios contador
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qguando eu tinha a minha empresa até acertar com um contador que eu ndo pagava
praticamente imposto, pagava imposto sim, ndo pagava multa, porque no dia certinho,
ele tava na cola e tal, e dava um jeito, entdo isso me lembrava fazer, na correria do dia a

dia a gente acaba esquecendo (rs)
Fala do Oberdan:

- Eu pensei que ele iria dizer assim, eu tinha um bom contador que ele ndo fazia eu pagar

imposto..(rs) ajudava a sonegar imposto (rs)
Fala do pastor:

- Entdo assim, parabéns a vocés da nossa comunidade, é eu t6 muito grato com a
presenca, com essa pesquisa, eu vocés falaram de coisas muito importantes eu ndo sou
filho daqui, mas ha 15 anos eu estou aqui e a 15 anos atras eu tinha um projeto quando
eu vi isso aqui eu fiquei muito feliz. Meu projeto ele estad adormecido, ele ndo saiu do
papel, alguém sabe aqui que eu cheguei a comprar um maquinario, né? De movelaria, e
exatamente porque eu Sou marceneiro, € eu cheguei comprar um maquinario que a
intencdo seria, ndo era nem ganhar dinheiro, quer dizer, até eu tive uma resisténcia no
comeco quando eu cheguei, e todo mundo quando chega em uma area de quilombo tem
essa resisténcia e eu entendo isso, eu tive dificuldade para arrumar uma area que era
pra colocar essa movelaria, que eu queria fazer esse aproveitamento, que eu ja conhecia
de aproveitamento, e as criangas nossas que estavam ai na rua, no balneario, entdo eu
queria da essa aula pra eles, e felizmente depois de muita conquista, muita luta, consegui
0s terrenos, que era dois terrenos que eu precisava, um pra residéncia e um pra colocar
a industriazinha, mas deparei com um problema que seria a energia, porque tinha o
magquinario, tinha ndo, tem esse maquinario ainda que t4 em Tucurui, que é um
magquinario 380 a energia, ndo tinha energia trifasica aqui, que até hoje ainda ndo tem...
S6 bifasical E sO bifasico, em algumas localidades s6 que foi colocado esses
transformadores, e esse projeto ele foi adormecido, mas eu vendo hoje o didlogo ai e ja
tivemos também periodo de gerar essa energia, despertou isso ai, é preciso, € um ponto
principal porque hoje a gente conhece, eu sou filho do Tocatins, né? Goias, hoje

Tocantins, e...
Fala do Oberdan:

- Mas ndo é irméo do Goiano (rs) € vizinho.
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Fala do pastor:

- (rs) Nao! Eu estive la agora eu sei 0 que €, 0 quanto que custa um toco de madeira
trabalhada, eu sei quanto custa, porque la é o carro forte na verdade esses estados
Goias, Tocantins, aqui ndo é barato e |4 se torna muito mais caro ainda, porque ja nédo
tem mais, ja ndo tem, ta tudo nas nossas terras hoje é soja, é milho, é melancia, é abacaxi
em fim, ndo tem mais praticamente terra, ndo tem mais praticamente mato, entédo custa
caro realmente uma arte dessas e que aqui nos estamos queimando, né? Ou apodrecendo
no mato ai, ndo é para alavancar uma profissao, uma profissdo que hoje o marceneiro
onde ele quer que chegar em qualquer cidade do Brasil, ele tem uma porta de emprego
aberta, porque é uma profissdo que ndo para, né? Ela ndo para, mas néo é boa, ndo é
bem remunerado mas o camarada tem uma porta aberta de emprego onde ele chegar, e
ai eu espero que a partir dessa roda de conversa que estamos tendo aqui, como ja foi
dito, o Diogo disse que teria que ta todas as comunidades, na verdade eu acho que é bom
mesmo a gente comecar assim, e a gente levando a mensagem positiva que tem algum
gue vai pensar de forma contraria e acaba atrapalhando o projeto, sdo liderancas que
estdo aqui e eu tenho certeza que com a construcéo do que ta sendo construido aqui, vai
alavancar e com a ajuda de vocés é claro, eu vejo, vocé botou bem claro na sua conversa
que € a respeito do que o cara quer levar, o que que vai, a gente percebe vocé é filho da
regido, e que quer também devolver o teu conhecimento que ja estd devolvendo com
certeza e quer continuar devolvendo o seu conhecimento para as comunidades, para 0s
nossos quilombos, quero parabenizar mais uma vez e dizer que a nossa
comunidade...comunidade que, n6s temos um avanco gracas a Deus a nossa cultura, o
Diogo é coordenador de cultura, ele é coordenador de comunidade também, a Marcinha
também, trés coordenadores, ta eu, o Diogo e a Marcinha, a gente sempre faz uma
eleicdo e ¢ eleito alguém pra representar a comunidade, e nds estamos eleitos para este
mandato, nos estamos eleitos como coordenador de comunidade, e nds temos um grande
privilegio que também a associacdo tem ganhado com isso porque nds temos 0 nosso
samba de cacete, n6s temos 0 nosso carnaval que continua ativo ai, né? No6s temos as
nossas quadrilhas, esse grupo que o Djalma é professor, grupo também esta se
destacando, entdo a nossa cultura, gracas a Deus a gente tem, agora a quadrilha
também, a nossa quadrilha também, ela €, inclusive n6s fomos bem, bem aplaudidos em
2019, ano passado, né? Em Oeiras, né? A nossa quadrilha que foi um destaque, entéo

noés louvamos a Deus...
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Fala da participante Marcia:
- Pastor? Tem aqueles... impacto, as cruzadas...
Fala do participante Antonio Vieira:

- Exatamente, o impacto, obrigado! O impacto radical que é pelo pastor Marivaldo, né?
As igrejas se relnem com 0s eventos evangélicos, as cruzadas fecham rua e fazem um
grande movimento, entdo gracas a Deus que a nossa cultura aqui da nossa comunidade,
apesar dos problemas que nos temos, é uma das mais faladas, mas mantemos viva a
cultura, tanto na area cristd, 0s nossos eventos Sao Sebastido que é 0 mastro que a nossa,
a Nossa Senhora de Aparecida, né? O mastro que eu tive la no ano passado € a coisa

mais linda, né? Entdo a cultura...
Fala da Marcia:

- Feira cultural!

Fala do pastor:

- Feira cultural, a nossa cultura ela mantém viva, como todas as dificuldades ela mantém
viva, agora temos que avancar porqgue tudo isso foi dito, o que € que nés ganhamos com
isso, n6s temos uma fauna, uma flora que entdo extensa aqui, e 0 que que ela esta nos
dando, nada, precisa realmente, eu acho, vocés eu sempre dizia que 0s nossos alunos de
faculdade, pra mim ou para o Goiano, Goiano traga os nossos alunos pra uma roda de
conversa, eles estdo na faculdade, eles estdo estudando, estdo buscando conhecimentos,
eles tem ideias diferenciadas da nossa, ta vendo acontecer em outras comunidades,
tragam eles pra ca, porque é assim sdo tantos alunos e quando é época da sele¢éo, vocé
ver ndo e s6 pegando declaracdo querendo fazer e passam, depois que passam eles vao
embora pra essa faculdade e geralmente ndo voltam, poucos deles voltam e quando
voltam, voltam pra se divertir, mas ndo voltam com nada assim pra poder engrandecer
a nossa comunidade, eu sempre tenho cobrado isso e eu acho que hoje eu t6 vendo vocé
voltando aqui, né? E é aqui filho de Baido, ¢ um quilombola porque tem uma fala, a
pele, né? E a gente fica muito grato porque vocé ta trazendo, e além disso, tem toda uma
assessoria também, né? Uma assessoria que vocé ja conseguiu fazer essa parceria com

advogado, contadora, jornalista e isso ai €, eu vejo um lado de um grande avanco e era
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iSso que eu sempre sonhava em ver em nossa comunidade e esta acontecendo, eu quero

so finalizar aqui, e parabenizar.
Fala do Oberdan:

- Antes da gente ir embora, eu quero.., defina pra mim pastor, eu quero que o senhor defina
pra mim lideranca. O que € ser lideranca para o senhor? Daqui a pouco a Marcia vai falar ela

vai pegar a fala jaja Marcia perai...o que é lideranga? Ser lideranca para o senhor pastor?
Fala do participante Antonio Vieira:

- Lideranca na verdade, geralmente o lider ele é um cargo voluntario, né? Eu considero
que é uma pessoa que é..., um lider ele precisa se doar, reconhecer que ele vai liderar
alguém, receber as suas criticas, mas ele precisa esta preparado pra isso, primeiramente
o lider ele ndo tem €..., ou seja, uma certificacdo, ele ndo tem um concurso que seja lider,
ele é assim, da populacéo que as vezes, vamos colocar a Nilva quem sabe ela vai da certo
e acaba elegendo ela pra ser uma lider e esse lider ele vai voluntariamente, e ai ele
precisa como um lider representar ao povo da qual ele foi designado a liderar, se é uma
associacdo é uma associacdo, se € um bairro € um bairro, se € uma comunidade é uma
comunidade, entdo ele precisa buscar como lider os objetivos daquela comunidade, e
aqui, nos tivemos aqui, eu vou falar como um lider aqui eu tive dificuldade com lideres
da comunidade, porque dentro de uma comunidade &, surge os problemas sociais, né? E
de seguranca e tal, e eu inclusive fui até ameacado ou fui vitima de ameaca, por questao
de buscar seguranca, e se estendeu muito aqui os roubos e tal, o indice de drogas, brigas,
e a gente precisava de uma seguranca e ai n6s fomos articular isso e quando a gente
acabou sendo ameacado, porque entendia que ndés teria que apontar onde era 0s pontos
de drogas, mas isso ndo aconteceu, era sO seguranca, mas a lideranca tem disso, € um
trabalho voluntario que precisa agregar 0 Seu povo, conversar com 0O Seu pPovo,
respeitando a cada segmento evangélico, espirita € qualquer seguimento ele tem que
respeitar, e isso que € uma lideranca, e eu finalizo aqui dizendo que é gostoso, né? A
gente liderar, porque quando, mesmo que vocé ndo tenha os objetivos que vocé deseja
alcancar, mas é importante que com certeza cada lider, ele faz aquilo que é possivel e é

de forma voluntaria para o seu povo do qual ele lidera.
Fala do Oberdan:

- E! A Marcia ja deu um jeito de ir para ali, deixa ela voltar, na volta ela participa.
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TERCEIRO AUDIO

https://drive.google.com/file/d/161Uhea5Y MuMZhizKygLFua_zc6ynbCQp/vie

Fala do Oberdan:

- Eu queria s6 ouvir agora 0 nosso amigo que veio também..., e ai s6 uma avaliagdo sua do

que o senhor achou.

Fala do participante José Estelito:

- Pra ti Ober..., eu ndo aprendi bem o teu nome?
Fala do Oberdan:

- Oberdan! Oberdan! Igual o jogador ai do Umarizal.
Fala do participante José Estelito:

-Oberdan, né?

Fala do Oberdan:

- Igual o jogador dai do Umarizal.

Fala do participante José Estelito:

- Tu é filho do Severino?

Fala do Oberdan:

- Eu sou filho do Acapu.

Fala do participante José Estelito:

- Acapu! E, eu ouvi a fala do pessoal ai bacana, né?
Fala do Oberdan:

- E ai mestre?


https://drive.google.com/file/d/16IUhea5YMuMZhizKyqLFua_zc6ynbCQp/view
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Fala do participante José Estelito:

- Eu vi, achei bom a palestra, t4? Nossa equipe boa, o que foi falado aqui nos os

fundadores da associacdo quilombola aqui no Igarapé Preto quase 10 km de pé...
Fala do Oberdan:

- Pé no chdo mesmol!

Fala do participante José Estelito:

- Pra tentar mobilizar o pessoal. E naquela época o sofrimento era demasiado, né? A
gente fez essa fundacdo da Associacdo por conta que a gente tava vendo que nds tava
perdendo terra muito, né? Nos tava perdendo tudo que era nosso, os fazendeiros tirando
a terra dos pobres, né? Deixando na rua o lgarapé Preto, Franca foram ameacados para
ndo deixar ninguém aqui dentro, na nossa luta a gente conseguiu salvar o que se tinha. A
gente passava era fome e a questdo do... Manoel Rodrigues falou que... eu ndo achei bom
ele falar que € um analfabeto ele, ndo é ndo, Manoel Rodrigues foi uma liderangca muito
forte nossa, e.... a gente tem alguma coisa que a gente aprendeu naquela época e até hoje
eu acho que esse trabalho de Manoel Rodrigues e outros companheiros ai, Deunata

Machado, né? Que também foi uma das fundadoras da Associacao.
Fala do Oberdan:

- A Deunata o seu Narciso fala muito dela.

Fala do participante José Estelito:

- Noés tivemos uma alavancada boa nesse caso, e na questdo é.., uma oficina
cooperativismo, eu acho que isso ai € uma coisa, é... seria um debate muito bom, porque
0 que a gente vé que hoje quem tem cooperativa sdo s6 0s empresarios, né? Que tao
comprando produto do pobre, ainda agora o Manoel Rodrigues falou que vende a
farinha a 70 reais, 70 ndo é?

Fala do participante Manoel Rodrigues:
- 60!

Fala do participante José Estelito:
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- Pacote de 30 kg, mas enquanto que eles arrematam por esse preco e levam pra la pra
vender essa farinha a 120 reais o pacote de 25 kg, sabia disso Manel? E 25 kg que eles
entregam, e é 220 reais de pacote, entdo além do valor ser muito baixo, eles tem um
acréscimo no peso eles compram 30 kg por 70 reais, 60 reais, 70 e vendem por...25 por
220 olha quanto eles estdo ganhando mais de 100 conto, né? E o pobre aqui cada vez
mais ficando pobre. E..., ha 3 anos atras eu inventei uma arte la em casa que acabou
comigo, eu comprei uns equipamentos de farinha e.., e ndo conseguia levantar, tenho
todos os equipamentos 14, temos duas descascadeira de mandioca, temos catitu, catitu
competente pra trabalhar, temos duas prensa boa e ta4 la tudo parado, acabou a
condicdo, né? A gente ndo pode mais, ndés fizemos tanto trabalho e quase ndo da pra
pagar os funciondrios, obrigado parar, teve que parar e eu nem quis mais fazer roca
porque eu adoeci muito gastei muito também, né? Precisei ir pra Tucurui, de Tucurui
me levaram para Marab4, levaram pra Belém e até hoje eu ndo consegui ficar bom, pra
melhorar mandei colocar esse aparelho aqui, mas me atrapalha também, pra mim ouvir
eu tenho que estar assim perto, né? Da distancia que vocés estdo ai ndo da pra entender
0 que ta falando, o aparelho ndo alcanca |4, ai d& uma zoada também nele ai..., entéo, eu
acho que a cooperativa seria uma das alternativas melhores pra Associacdo Quilombola,
é eu acredito que nossa comunidade vai avancar muito porque ha muito tempo a gente

ja pensava isso, hd muito tempo a gente ja pensava isso agora ndo achava caminho, né?
Fala do Oberdan:

- Eu acho assim, se a gente entender o que é o funcionamento da cooperativa e comecgar com
um item, qual € o item mais consumido aqui, com um item da para iniciar, ai depois coloca

dois, coloca trés ai vai aumentando, vai ampliando a xxx de consumo.
Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Por exemplo, de consumo ¢ frango

Fala do Oberdan:

- E, né!

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- De consumo é, dois caminhdes de frango entram aqui segunda e sabado
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Fala de participante Tiffany:

- Ai é isso que a gente ndo entende, né? Porque que néo cria o frango?
Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Isso!

Fala do Oberdan:

- Porque falta organizar, porque da de fazer a cooperativa, mas aquele frango com pena ou o
congelado?

Fala do participante Manoel Rodrigues:
- E o frango mesmo vivo, com pena, frango vivo.
Fala do Oberdan:

- Entendeu? Porque da pra comegar adquirindo ele mais barato, porque quem vende ndo é o

caminhdo o caminhdo entrega para o pessoal vender ndo é?
Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Isso!

Fala do Oberdan:

- Porque a propria cooperativa pode pegar inicialmente para vender e depois iniciar a criagéo,

pra vender por semana, quanto a gente vai precisar por semana? ndo precisava muito...
Fala do participante Manoel Rodrigues:

- E, no maximo 200.

Fala do Oberdan:

- Um pouco!

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Ai vai aumentando, com certeza o consumo vai aumentando.

Fala do Oberdan:
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- E, vai organizando, vai aumentar o consumo, treina o pessoal que vai ficar a frente e da pra
fazer se fizer uma formacdo, que é igual eu disse assim, né? Que como a gente fez uma
reunido hoje com qualidade, né? Cada um falou um pouco, todo mundo conseguiu se ouvir, se

junta aguela montoeira de gente ai perde o controle, entendeu?
Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Exatamente, e a questdo do frango, tudo isso eu percebo, se vocé montar uma

cooperativa que consiga 0 recurso pra montar a estrutura, vocé pega o frango....
Fala do Oberdan:

- Pintinho!

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Fiado, ndo vocé pega fiado no comeco, né?

Fala do Oberdan:

- Do proprio fornecedor pra ir pagando depois.

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Pra comecar, né? Ai vocé paga o seu capital, ai vocé corta o frango, ai o cara ndo pode

comprar o frango dele...
Fala do Oberdan:

- Porque se ele pode... porque na verdade é assim, né? Que depois alguém pode ficar com

ciime disso que a cooperativa vai fazer, mas vai fazer em prol da comunidade, entendeu?
Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Sim! Mas ai tem que fazer.

Fala do Oberdan:

- Vai ter que fazer, tem ter que fazer, ndo tem jeito. E uma das ideias, porque se a gente,
guando a gente fizer esse curso de cooperativisSmo vamos ver se a gente pega uma ideia dessa

béasica e facil de fazer, né? Ai vamos esperar organizar a associacdo com a documentacéo
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estando tudo, ela estd documentada se alguém chegar para embargar alguma coisa, ndo gente

a gente organizou que € pra isso, essa € a funcao da associacéo.
Fala do participante Diogo:

- Licenca Oberdan! Eu tava olhando muito ai tem uns grupos de mulheradas prai pra
essas comunidades que ta trabalhando a questao de produzir a questdo de alimentacéo,
né? E eu acho que seria muito bom pra cooperativa arrematar esses produtos dessa
mulherada ai, né? Vao trabalhar em horta, vdo fazer doces e salgados, vao fazer

bastante coisas ali.

Fala do Oberdan:

- Sim, sim, a associacdo pode comprar pra revender isso.
Fala do participante Diogo:

- Isso, entendeu?

Fala do Oberdan:

- Dé pra fazer, desde que forme as pessoas, e ai € onde que entra a contabilidade chega aqui,
guem € que vai estar envolvido na acdo? Essa pessoa tem que ser remunerada vamos fazer um
calculo pra poder essa pessoa se dedicar a isso, pra poder se dedicar e prestar conta disso, e

dizer olha a associacdo estd ganhando X, tem como fazer desde que organize.
Fala do participante José Estelito:

- O Manoel deve ter muito contato com o pessoal de Oriximina, né? L& a coisa... quase

um tempo, um tempo era muito organizado aquilo la...
Fala do Oberdan:

- Em Oriximind, né?

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Compravam e vendiam produtos em comum....

Fala do Oberdan:

- VVamos tentar fazer.



Fala do participante José Estelito:

- E todos eles viviam bem, sairam de uma miséria extrema.

Fala do Oberdan:

- Oriximina fica perto do Trombetas, é?
Fala do participante José Estelito:

- E, la em cima ja.

Fala do Oberdan:

- O seu Narciso fala muito de I4.

Fala do participante Manoel Rodrigues:
- Narciso, né?

Fala do Oberdan:

- E! Ele andou muito pra 14, ndo foi?

Fala do participante desconhecido (homem):
- E, eu conhego muito aquele cara. (rs)

Fala do Oberdan:

- (rs) Outra vez quando eu vier nesse curso eu vou trazer ele, pra ele vim com a gente.

Fala do participante Manoel Rodrigues:
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- Outra vez nos fomos ai no Gurupa, estavam também |4 como uma cooperativa, né?

Estavamos cheios de peixe, la tem a vantagem que passa 0s navios, né? Ai a gente vende

tudinho, e vocé citou uma coisa la que eles estavam fazendo naquela época,

aproveitamento de resto de madeira da mata sabe o que é que eles faziam domind,

estavam ganhando dinheiro naquela época se eu ndo me engano em 2007, 2008 por ai,

eles estavam vendendo a 70 reais o0 jogo de domind eles tinham encomendas... muitas

encomendas, porque os turistas vinham, né? E ai aquilo ali, j& encomendavam...

Fala do Oberdan:
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- Porque uma coisa que a gente as vezes, eu vejo assim que emperra € no capital pra iniciar,
fala ha tem muita ideia, né? Como é que comeca? Comega pequeno, comega pequeno, vamos
fazer um movimento pra poder levantar um capital pra fazer uma agéo dessas, e concentrar
pra ver... oh o senhor deu o produto que mais compra, eu ndo sabia qual era, ndo é? O frango!
E tem que deixar lucro, e se todo se unificar pra pegar e sdo varias comunidades, comeca
fazer aqui as outras, e faz nas outras 12 pra revender e faz a parceria com o cara que fornece e
comeca a juntar. Seu Jose Estelito, O senhor vai desenvolver pra mim um raciocinio, quero
que o senhor defina o conceito de forca, em sentido, nesse sentido que a gente ta conversando

0 que € forca? Para o senhor o que é?

Fala do senhor José Estelito:

- Como?

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- N&o é forca pra brigar ndo. (rs)

Fala do senhor José Estelito:

- (rs) Néo, eu sei.

Fala do Oberdan:

- Que a gente ta precisando, pra isso a gente vai precisar de forca, né? Essa energia essa...
Fala do senhor José Estelito:

- Olha isso é...eu tenho dificuldade pra isso agora, porgue eu sou uma pessoa que fico
mais doente do que bom, né? Eu vim pra c4, eu ndo vim quase nem pra participar, eu

vim pra andar aqui, né?
Fala do Oberdan:

- Dar uma volta.

Fala do senhor José Estelito:

- E d& uma volta, porque eu t6 s6 eu |4 em casa a mulher t4 pra Cameta também

fazendo tratamento, ela € doente também, né? Ta com uma semana pra la e ndo sabe
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guando vem, eu um dia desse quase vou atras dela tambéem doente, e ai eu ndo posso ta

comendo certo tipo de alimentacéo, né? Nao posso comer muita dogura...
Fala do Oberdan:

- O senhor e diabético?

Fala do senhor José Estelito:

- E, eu n&o posso comer 6leo, ai eu tenho dificuldade pra participar de algumas coisas ja,
né? Mas, se for possivel ainda eu tornar voltar mais uma vez aqui eu venho, né? Mas,
ndo vou garantir também, né? Eu vivo mais doente do que bom, eu passo 15 dias em

casa eu passo 4 dias no hospital (rs)

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Mogo, mas vocé lembra do tempo que nés fomos la em Tucurui?
Fala do senhor José Estelito:

- Lembro! De todos 0s nossos encontros.

Fala do Oberdan:

- Pensei que ele ia fazer igual ao Gabriel Monteiro, mas vocé gosta de pacoca? (rs)

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Pois €, entdo aquilo foi uma acéo de forca que nos tivemos Ia.

Fala do senhor José Estelito:

- E néo foi uma vez s6 que nos fomos 1a, fomos umas trés vezes em Tucurui.

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Viu, eu sempre relato nds temo energia aqui porque nés fomos brigar por conta disso,
ne? Conseguimos reunir todos os municipios do baixo Tocantins e fomos passamos uma
semana 14, saiu greve de fome, saiu tudo pra pressionar através da nossa forca, né?
Forca sindical, né? Pra antecipar, pra antecipar a vinda da energia pra nossa regiao,

porgue ja estava colocado 14, mas s6 a partir de 2015...

Fala do senhor José Estelito:
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- E ainda era luz no campo.

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- No projeto do governo estava pra 2015, a partir de 2015 sabe 14 até a gente tivesse
recebendo uma época dessa, né? Mas, nos conseguimos antecipar e nés recebemos, 14 em
casa nos recebemos em 2007, entdo nds conseguimos antecipar 8 anos por conta da nossa
forca reunindo os sindicatos, as associa¢des, 0s municipios, ne? As prefeituras todas
apoiaram. Entdo essa é a forca, e é 0o que eu entendo que eu acho que é 0 que nos
precisamos unir essa forca das comunidades pra ta, né? Buscando aquilo que a gente

quer.
Fala do Oberdan:

- Que a forca ela existe, ela sé ta....

Fala do senhor José Estelito:

- Espalhada.

Fala do Oberdan:

- Espalhada é?

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Exatamente, naquele tempo sempre o que eu colocava, pegava um palito ai é muito
facil de quebrar um palito, mas quando se pega dez palitos ai vocé vai fazer mais forca

no dedo pra quebrar....

Fala do senhor José Estelito:

- E acaba néo quebrando o resto...

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Porque o monopolio eles tentam nos quebrar, né?
Fala do Oberdan:

- Certo!

Fala do participante Manoel Rodrigues:
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- Mas, quando é um eles quebram facil, mas quando junta a massa ai fica dificil eles ndo
conseguem, muitas das vezes ndo conseguem, entdo € isso, né? Meu entendimento da

forca € essa, vamos unir nossa forca pra ir em busca dos nossos objetivos.
Fala do Oberdan:

- Certo!

Fala do senhor José Estelito:

- E uma lutada também do FNO, o FNO ai nos deixou argolados no banco, também foi
uma luta nés apanhemos na porta do banco, passamos a noite la acordado apanhando,
pegando &gua de gelo, companheiro brechado caindo espancado de policia 14, né?

Fala do Oberdan:

- E onde foi isso?

Fala do senhor José Estelito:

- Em Belém, e nds ainda conseguimos isso ai....
Fala do Oberdan:

- Belém! Qual era o banco?

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- Banco Amazonia.

Fala do Oberdan:

- Banco da Amazonia

Fala do senhor José Estelito:

- Isso foi em 90 e...99?

Fala do participante Manoel Rodrigues:

- 99, 98 foi em 98.

Fala do Oberdan:

- Foi daquele projeto da acerola?
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Fala do senhor José Estelito:

- Foi, ai n6s brigamos pela acerola, brigamos pela pimenta...
Fala do Oberdan:

- Aquele da acerola quebrou muita gente, nao é?

Fala do senhor José Estelito:

- Foi mal elaborado, até hoje o banco cobra de nés, mas nés nao tivemos culpa, nés
queria o projeto, n6s queria ver nés melhorar de situacdo, né? E até porque a gente
arrumava trabalhador temporario pra trabalhar com a gente, né?Ai o cara ia ganhando

um dinheirizinho la.

Fala do Oberdan:

- T4 certo!

Fala do senhor José Estelito:

- Mas, na hora de vender o produto ndo teve mercado, ai como chegar no mercado
consumidor que € a coisa mais dificil do mundo ai ninguém conseguiu, estragou tudo, ta!
Simplesmente quando entrou a pimenta, quando n6s queria a pimenta o governo nao

quis, quando ele quis, abriu méo, a pimenta caiu de preco que trinco...

Fala do Oberdan:

- Tem um negocio que eu achei que ia da igual acerola que era esse negdcio do dendé....
Fala do senhor José Estelito:

- E, 0 dendé é outro projeto que vai dar problema.

Fala do Oberdan:

- Né, o dendé sé ta dando pra empresa, para o agricultor que plantou um alqueire de dendé
ndo... deixa eu pegar aqui, eu acho que a Marcia ja esta querendo ir também, né? S6 faz uma
avaliacdo pra nés Marcia, o que tu....(rs), e define pra mim um conceito, antes da Marcia ir,
como é que esta sendo pra ti, ndo precisa fazer avaliacdo, mas pra ti assim, como esta sendo a

tua experiéncia. Tu tem quantos anos?
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Fala da participante Marcia:
- 30!
Fala do Oberdan:

- 30 é? Eu pensei que tu tinha menos, eu pensei que ela tinha uns 20 e pouco.

Fala da participante Marcia:
- (rs) Tenho 30 anos, tenho dois filhos, tenho uma filha de 14 e um de 12.
Fala do Oberdan:

- Pois €, eu pensei que ela tinha uns 22 anos so.

Fala da participante Marcia:
- (rs) Nao tenho néo.
Fala do senhor José Estelito:

- Eu ndo entendi, quanto?

Fala da participante Marcia:

- 30!

Fala do senhor José Estelito:

- 30? Ta com cara de 18 (rs)

Fala do Oberdan:

- Ha quanto tempo tu j& esta na associacao?

Fala da participante Marcia:
- Na associacao, foi agora esse ano que eu junta com a tia Nilva, participei...
Fala do Oberdan:

- Tu é sobrinha da Nilva?

Fala da participante Marcia:
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- Sou sobrinha dela! E sécia hd mais tempo também, né? Sou da coordenacdo da
comunidade ja ta fazendo eu acho uns 4 anos que a gente ta, né? Na coordenacdo da
comunidade, agora eu sou da direcdo da ARQIB e sou também coordenadora do samba
de cacete...

Fala do Oberdan:
-E?
Fala da participante Marcia:

- E! E tipo pra mim é um prazer imenso, né? Fazer parte da direcdo da comunidade,
fazer parte da direcdo da ARQIB porque é um conhecimento que a gente pega e leva
para o resto da vida, né? E eu espero que tipo ndo fique s6 aqui 0 meu conhecimento,
espero que eu conheca, seja 0 conhecimento seja pra sempre ndo deixe acabar, e nds
estamos ai! Eu estava afastada um pouco sobre problemas pessoais mesmo, mas agora se
Deus quiser acho que vai da tudo certo, vai andar, e eu voltei ontem... anteontem, dai

ontem...

Fala do Oberdan:

- Mas tu é daqui do Igarapé Preto mesmo?
Fala da participante Marcia:

- Sou daqui do lgarapé Preto mesmo. Dai voltei anteontem, ontem a gente ja fomos la
para o Cupu pra fazer apresentacdo do samba de cacete, temos Varios convites pra gente

ir fazer a apresentacao...

Fala do Oberdan:

- Manda umas fotos pra mim depois do samba...
Fala da participante Marcia:

- T4 eu vou mandar video, vou falar pra tia Nilva dai ela envia. E €é isso ai! E junto que a

gente aprende.
Fala do Oberdan:

- Define pra mim ent&o assim, pra experiéncia..., ela esta empolgada, né?
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Fala da participante Marcia:

- (rs)
Fala do Oberdan:

- Define pra mim, uma coisa que eu discuto na minha pesquisa a questéo da diaspora africana,
né? Que é a vinda da populacdo negra para o Brasil, do Brasil... aquilo que eu falei agora
aquele movimento, né? De deslocamento da cultura africana pra ca, dai do litoral para as
casas grandes, para as senzalas, para o quilombo esse movimento que a gente vé hoje, tu
fizeste faculdade, ja?

Fala da participante Marcia:
- Eu parei no segundo ano do ensino médio.
Fala do Oberdan:

- Vai continuar, vai fazer. E ai, uma coisa que eu queria que tu definisse pra ti, com a
experiéncia que tu estd tendo no quilombo, no samba, as musicas, né? As letras que vocés

ouvem, que dancam define a Africa pra mim a partir da tua experiéncia no samba...
Fala da participante Marcia:

- (rs)

Fala do Oberdan:

- Que o0 samba, eu peguei varias musicas daquelas la eu ja tinha as musicas, né? Eu fiz um
trabalho com os meus alunos e a gente fez uma reflex&o esses dias e muito do que a gente
ouve nas musicas, nas letras é a Africa, é a vida no quilombo, é a vida do homens, das

mulheres define a partir da tua experiéncia o que é a Africa pra ti?
Fala da participante Marcia:

- (rs)

Fala do Oberdan:

- (rs) Pode ficar a vontade ndo precisa se prender em nada ndo que é sO aqui entre nos, eu

estou registrando porque eu registro sempre até pra gente depois refletir e trazer a memoria,
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que eu depois vou fazer com a Nilva da memdria da reunido, né? Ideias que surgiram aqui

hoje a gente ndo vai perder por que esta gravado eu vou transcrever isso, entendeu?
Fala de participante Nilva:

- Pensa nesse sentido.

Fala do Oberdan:

- No sentido cultural, no sentido da origem.

Fala de participante Nilva:

- Porque ¢ assim, a Marcia é como entre outras liderancgas agora, eu olho pra ela ai

falando eu confesso que eu fico emocionada de ver....
Fala da participante Marcia:

- (rs)

Fala do Oberdan:

- E diferente é...

Fala de participante Nilva:

- Ela quando veio pra coordenagdo da comunidade, e nds ndo era muito proximas
porque ela é filha do meu irmédo que muito novo, né? Que ele teve ai a gente apesar de
conviver aqui eu evangélica muito restrita aqui no meu canto e ela veio, t4! Quando
houve a pandemia ai houve essa aproximacao entre associacdo e comunidade por conta
da barreira e ela tavaali junto, e assim, varias vezes ela queria desistir, eu ndo, nao
desiste, porque eu vi nela como eu vejo em varias pessoas uma grande potencia de ser

uma lideranca...

Fala do Oberdan:

- Sim!

Fala de participante Nilva:

- Entendeu? Ai uma certa vez eu liguei para o esposo dela e falei assim, ndo deixa a

Marcinha desistir por favor, ndo deixa ela desistir, sabe entdo, talvez hoje ela diga
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assim, eu ndo sei falar porque € um aprendizado que nos aqui estamos eu hoje vendo,
ele, o seu Manoel e vendo assim, eu trago pra ca o Diogo, trago o Djalma, mas sdo
pessoas que sempre quiseram as coisas ali entre eles, entendeu? N&o querem
compartilhar e dividir com as outras pessoas, com as outras comunidades, porque que
eu trago eles? Pra eles verem que o nosso trabalho € diferente e que as oportunidades
elas tem que ser pra todos ndo pode ficar sé entre nds porque, € como eu digo, nds
estamos aqui de passagem. No comeco da pandemia houve um desespero da minha
parte, eu vi assim, parece que 0s nossos idosos indo... eu ligava para 0s meninos, para 0s
universitarios, vamos a casa do seu fulano fazer uma entrevista grava la, por favor, e
acabou que... perdemos pessoas e ninguém me ajudou nisso, havia esse desespero de
querer fazer esse registro, de querer que essas pessoas tivessem a oportunidade de estar
hoje aqui dando uma entrevista a qual nunca eles tiveram, e sempre foram as mesmas

pessoas durante varios anos dando entrevista sem da oportunidade pra essas pessoas...
Fala do Oberdan:

- Sim!

Fala de participante Nilva:

- E hoje a nossa intencao é da oportunidade pra pessoas como...como a Marcia, eu ja
disse isso pra ela, daqui com um tempo eu quero te ver 14 como presidente da associacao,
entdo é uma pessoa ai que ta ja pegou ali, depois que veio da... da... o trabalho dela ai na
comunidade, logo veio a indicacdo também pra fazer parte da Associacdo, pra fazer
parte da coordenacdo do samba de cacete, ai muitas das vezes quando a gente vai em
algum evento ha pra fazer uma entrevista, eu falo vai la ela fala ndo tia eu ndo sei falar,
vai |4 porque se tu ndo comegar a falar, tu nunca vai perder esse medo, porque ela sabe
t4 aqui guardado, ela sabe muita coisa, mas ela sabe falar o que falta ela perder essa

vergonha, entendeu? De colocar aquilo que ta dentro...
Fala do Oberdan:

- Se emocionou a Marcia!

Fala da participante Nilva:

- Entéo, é isso.
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Fala do Oberdan:

- Define ai pra gente entdo Marcia.

Fala da participante Marcia:

- Agora engasgoul... (rs)

Fala do Oberdan:

- Tu pode... se ficar dificil a Africa, define o que ¢ a vida comunitaria?
Fala da participante Marcia:

- Eu acho que é... a vida comunitéria é viver no meio da sociedade, né? Viver eu acho
na... na minha vida comunitaria como eu té aprendendo agora, né? A conviver, eu acho

gue € mais ou menos nesse sentido eu acho.
Fala do Oberdan:

- E como é que tu esta vivendo, resume.

Fala da participante Marcia:

- Na comunitéria pra mim eu um prazer imenso ta ali, tipo o conhecimento meu foi
muito profundo e do que aconteceu na minha vida eu td pensando que, do que aconteceu
eu ia desistir de tudo, entendeu? Eu ia desistir de tudo disso s6 que tipo eu botei a minha
cabeca pra pensar e é 0 que eu quero é ajudar a minha comunidade, e tipo, conquistar
alguma coisa por mais que hoje eu me mudei pra Cametd, eu t6 aqui eu vim da cidade
de la de onde eu tava, eu me mudei pra Cameté eu acho que tem um més, mas néo é
porgue eu mudei pra la que eu vou deixar de ser quilombola, que eu vou deixar de lutar
pela comunidade e deixar de participar das reunides da comunidade e da associacao, é

isso!
Fala do Oberdan:

- Certo! Naquela reunido que a Tiffany estava, tu estava, tinha uma pessoa que estava em

Cameta.
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Fala da participante Marcia:
- Eu tava... ndo, ndo, ndo eu tava na reunido, ela tava e eu tava la no Cardoso, né?
Fala do Oberdan:

- Na reunido online, tu tava? Pois € gente agora falta s6 a Manu. E ai Manu, tu pode, tu pode
fazer um comentario geral, né? A respeito da reunido e 0 que tu espera da... como... porque
um coisa assim que a gente percebe na formacao, o que espera para o futuro? Como tu é uma

das lideres...tem quantos anos?
Fala da participante Manu:

- 28!

Fala do Oberdan:

- 28, né? Uma das liderancas mais jovens também, né? Da associacdo. Qual a projecdo que tu
tens assim pra essa comunidade, pra essas comunidades, né? Qual € a perspectiva que tu, que
tu ver, né? Pegando o que ja foi comentado desse historico todo aqui e como € que tu ta vendo

o futuro?
Fala da participante Manu:

-Isso! E, Como vocé ja sabe nds somos uma associagio, eu considero uma das maiores da
regido, né? Somo 12, tem uma maior que a gente acabou tendo conhecimento e eu
enxergo um potencial enorme no sentido de avanco que a gente pode estar conseguindo,
no momento, né? E olhando pra tras é... como o papai ja citou, ndo € que a gente ndo
tenha vindo a conseguido nada a gente conseguiu ja muita coisa se a gente for olhar ha
20 anos atras, eu tenho 28, eu nasci aqui nessa vila de Igarapé Preto, hoje a gente mora
mais 3 km ali pra dentro, e ai analisando a minha infancia pra ca no6s ja avangamos
muito no sentido de politicas publicas, sociais, a questdo da luta pela energia que eles
fizeram parte, por educacdo, por saude e por isSo mesmo que eu vejo ainda que a gente
pode ainda avancar, ne? Aqui olhando esses pontos aqui do grupo focal, né? Do grupo,
unido, lideranga ai vem aqui a parte da educacdo quilombo resisténcia, né? Que me
chamou mais atencéo educacéo, politica e resisténcia, entdo hoje nos estamos assim, um
dos motivos que me fez entrar é justamente, é conseguir, né? Através da associacao

melhorias nesse sentido, né? Tanto de politicas publicas, quanto da educacéo, da area da
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saude, ne? De conseguir unir, que essa palavra unido também me chamou bastante
atencdo, nds somos 12 comunidades é muito extenso o territorio s6 que nds ainda nao
conseguimos a unido que seria o ponto principal, né? Eu acho o que foi abordado de
trazer essa formacao da lideranga que ja era um pensamento nosso ja desde antes de
assumir a diretoria porque a gente quer que as pessoas elas entendam esse papel
enquanto lideranca, né? A importancia de ter alguém em cada comunidade que
realmente assuma esse papel de ta correndo atras, de ir em busca dessas melhorias, né?
Porque aqui a gente t4 na diretoria, representando as 12, mas em cada comunidade a
gente tem 2 diretores, cada uma das 12, s6 que a gente V€, observa que ali eles ainda nao
compreenderam de forma assim total o que... qual é realmente o papel deles e de como
eles podem estar somando com a gente, né? A gente depende desse trabalho em cada
comunidade pra poder avangar aqui na diretoria, na executiva e nos demais, né? Que é
até o conselho, entdo eu acho que nés podemos sim, nos temos um potencial muito
grande de avancar nesse sentido, né? A parte da educacéo ¢ algo que ainda me entristece
muito porgue e ndo é uma realidade s6 das nossas comunidades a gente conversa
ali com o pessoal de Mocajuba, do distrito... das colénias de Bai&o e entre outras que a
educacdo quilombola que é um direito nosso, ela ainda ndo é implementada de fato, né?
A gente ndo enxerga a questdo da merenda quilombola, né? Do fornecimento da
merenda ser de preferéncia aqui da agricultura familiar, e de poder alavancar também
pra isso teria que alavancar a agricultura pra poder ta fornecendo implementacdo da
educacdo quilombola como um todo, entdo eu vejo muito isso como uma, como algo que
a gente tem que correr atras também pra conseguir porque a partir da educacdo
quilombola que a gente vai também ta formando futuras liderangas, porque educacgdo
quilombola ela vai entrar ali tanto na cultura, quanto as criangas aprendendo, né? De
onde vieram as suas origens, €... quais as nossas liderancas mais antigas, no que elas
contribuiram, de onde a gente veio, né? E a gente ndo vé isso implementado nas salas de
aula, entdo aqui dentro ja era pra ter, né? Essa formagdo com... qualificar os
professores, tanto a estrutura escolar pra ta trabalhando isso pra que eles comecem ali,
ne? Na base, e eles chegarem... como o professor Diogo, né? Falou tem pessoas que na
hora da entrevista do PSE ligam e perguntam, né? Sim eu subi que vao perguntar sobre
movimentos sociais, sobre participagdo, principais culturas alimentares e ai a pessoa ndo
tem essa base, isso era pra ta acontecendo aqui dentro da familia, dentro da escola, né?
Que a escola ndo é s6 ali o prédio escolar, né? Comeca na familia. E em relacdo também

as nossas politicas publicas eu acho que nés temos muito ainda o que conquistar pra ca,
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né? Dentro do nosso territdrio nds temos é... aqui falando da saude, né? Nos temos, por
exemplo, 2 postos de saude que ainda ndo atendem nossas necessidades enquanto zona
rural, enquanto quilombolas que a gente sabe que existem politicas especificas pra
essas... pra nossas comunidades, pra essa populacdo que é a quilombola rural, né?
Porque também tem a quilombola urbana, e ai ndés ndo somos abracados ainda e n6s ndo
estamos longe, tao longe assim dos centros, das sedes dos municipios, né? Somo rurais,
mas a gente ainda vai em Baido ali rapidinho, né? Oeiras ja é mais afastado, mas
também a gente ndo ta tdo longe, ha uma grande falta, né? De interesse ou desse olhar
aqui mais cuidadoso em relagdo a essas politicas que sdo especificas pra nos e os gestores
eles fingem que... que nao existe, né? E a gente vai ficando sempre ali, deixando passar
eu acredito que a unido que vai fazer a gente também té indo cobrar essa parte ai das
politicas publicas ndo s6 da area da saude, da educacdo, né? Da agricultura, entdo a
gente tem essa necessidade imensa, eu vejo sim, eu tenho esse olhar para o futuro um
dia em que a gente vai poder ta lembrando dessa conversa aqui e vendo que gerou frutos
e a gente vai a partir disso comecar a se organizar a ta formando realmente essas
liderancas pra que a gente possa alavancar daqui pra frente, né? Entdo o nosso
compromisso hoje dentro da associac8o é esse, assim com muito suor ndo é Nilva? As
vezes a gente bate, da de frente assim, as pessoas ndo déo essa credibilidade, né? Nao
entendem ainda o poder que nés temos na mao porque eu digo que 12 comunidades
quilombolas tem um poder muito grande nas maos, s6 que nés ainda temos que saber
usar esse poder, né? Junto ai as gestdes, ao governo, ao estado, a federacao, enfim, entéo
nds temos essa potencialidade, né? Eu vejo isso no futuro a gente conquistando tudo isso
e além do que a gente ja conseguiu aqui com as antigas liderancas que foi a questao da
energia, da internet, né? Da salude, mas eu vejo que a gente pode conseguir muito mais e
deve, né? Porque as nossas comunidades expandiram, cresceram nossa populagio
aumentou, nossas necessidades hoje sé@o diferentes daquelas que nos tinhamos ha 15, 20
anos atras e a gente precisa alavancar, né? Sem perder a nossa tradicdo, né? A gente ndo
vai deixar de viver e de cultuar aquilo que € da tradi¢ao quilombola, mas a gente precisa
andar também junto com a modernidade, junto com o que tem hoje, é aquela situacao
que tem, né? Eu acompanho muito também as liderancas indigenas e ha um preconceito,

né? Quando ver um indigena com um Iphone na mao... que ainda
Fala do Oberdan:

- Tu trabalha na escola?
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Fala da participante Manu:

- Nao, néo, eu sou da area da saude sO que eu ndo estou trabalhando assim, aqui na area
ainda, né? E ai a gente vé muito isso, né? Acho que a gente tem que parar no tempo

viver ali como o quilombola de 30 anos atras....

Fala do Oberdan:

- A tua formacéo é em que?

Fala da participante Manu:

- Eu sou fisioterapeuta!

Fala do Oberdan:

- Fisioterapeuta €?

Fala da participante Manu:

- E, Pela UFPA também, pelas politicasda..do PSE, né?
Fala do Oberdan:

- Quilombolas!

Fala da participante Manu:

- Quilombolas!

Fala do Oberdan:

- Mas tu fizeste onde?

Fala da participante Manu:

- UFPA, no campus de Belém s6 que tem essa area, né?
Fala do Oberdan:

- Belém! E né!

Fala da participante Manu:

- A UEPA que ja tem em Tucurui, né? A fisioterapia achei legal, ta mais perto também.
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Fala do Oberdan:

- Sim!
Fala da participante Manu:

- SO que a UEPA, ela ainda t& nessa conversa também pra incluir as cotas, eu vi uma

reunido que teve la em Belém...

Fala do Oberdan:

- Tem quanto tempo que tu voltaste? T4 morando aqui mesmo?
Fala da participante Manu:

- Vai fazer 3 anos que eu voltei de fato, né? Eu vinha, s6 que eu termineia faculdade e

vim, vai fazer 3 anos.

Fala do Oberdan:

- E veio, né? Ta certo!

Fala de participante Nilva:

- O seu Manoel Rodrigues ele ja tem 3 filhos formados, tem a Manu fisioterapeuta, tem o

Ivan que é...

Fala do Oberdan:

- Agrénomol!

Fala de participante Nilva:

- Agrénomo e tem a Laise que e professora e por incrivel que pareca eles tem esse amor

dando o retorno...
Fala do Oberdan:

- Retornam, né? E justamente isso que ele estava dizendo, o cara... quer dizer uma coisa que
eu acho absurda é a pessoa conseguir a cota, pela associacdo quilombola e mesmo que nédo
volte pra morar, mas que volte pra da uma satisfacdo, né? Oh pessoal eu fiz uma pesquisa ta

aqui vou apresentar para a associacao, tira um dia pra apresentar.
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QUARTO AUDIO

https://drive.google.com/file/d/16FvO2mHEAyYVKI4RsGOYuD9BXNj8T7DDi/view?usp=
drivesdk

Fala do Oberdan:

- Tiffany!

Fala da Tiffany:

- Sera que eu vou passar agora? (rs)

Fala do Oberdan:

- Faz uma avaliacdo pra n6s agora, o que foi que tu achou, Tiffany?
Fala da Tiffany:

- Sera que eu vou passar sufoco agora? Ela sabe, eu fico mais confortavel como
observadora (rs)... Eu achei interessante, essa ideia que eu ouvi de muitas pessoas, que
essa percepcdo € importante na falta de unido, este desejo de se mobilizar e formar, e

sim...e (rs), é bem interessante (rs)

Fala do Oberdan:

- Gostou entdo, das ideias, vai ser voluntaria nas nossas acoes, ja é parceira das acoes.
Fala da Tifany:

- Qual?

Fala do Oberdan:

- Nessas que a gente vai desenvolver, a gente vai desenvolver varias.

Fala da participante Nilva:


https://drive.google.com/file/d/16FvO2mHEAyvKl4RsGOYuD9BXNj8T7DDi/view?usp=drivesdk
https://drive.google.com/file/d/16FvO2mHEAyvKl4RsGOYuD9BXNj8T7DDi/view?usp=drivesdk
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- Ser parceira aqui junto com a gente, das nossas a¢oes, dos nossos projetos.

Fala da Tiffany:

- Seria uma honra, eu teria que estudar para entender o que seria 0s objetivos (rs)... 0
gue seria 0 meu papel, mas claro é uma honra que vocés gostariam que eu participasse!
Entdo vamos... eu sempre queria que seja bem definida para eu néo, para eu cumprir as

expectativas € so isso, podemos discutir mais (rs)...
Fala de participante Nilva:

- E uma troca, né?

Fala da Tiffany:

- E verdade!

Fala do Oberdan:

- E a sua mae? Quer falar um pouquinho. Fecha na matriarca, n6s vamos ja subir o rio.

QUINTO AUDIO

https://drive.google.com/file/d/16Fgb7b0QIVb7AmfIgpgZS_HMBLFOLBFk/view?usp=drive
sd

Fala do Oberdan:

- A senhora vai falar sobre como, como a senhora definiria a... como a senhora defini a cultura

local, a cultura aqui de Igarapé Preto para a senhora, a senhora defini ela com?
Fala da participante Laurenca Arnold:

- Agora como...

Fala do Oberdan:

- De sempre, né? Como a senhora é moradora daqui, pra senhora descrever, como a senhora

descreveria a cultura de Igarapé Preto, como € viver aqui.


https://drive.google.com/file/d/16Fgb7b0QlVb7Amf9gpqZS_HMBLF0LBFk/view?usp=drivesd
https://drive.google.com/file/d/16Fgb7b0QlVb7Amf9gpqZS_HMBLF0LBFk/view?usp=drivesd
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Fala da participante Nilva:

- A senhora vai falar o que a senhora acha da cultura, sua convivéncia aqui, como era
gue Vvoceés, se vocés trabalhavam antes, como é que a senhora esta vendo agora da... da

convivéncia.
Fala do Oberdan:

- Da convivéncia do dia a dia com o povo, com 0s vizinhos, com a familia, a relacdo com as

outras comunidades, como a senhora percebe.
Fala de participante desconhecida (mée):

- Eu acho assim, muita diferenca, que antigamente no tempo do meu pai com a minha
mae era mais unido, eles tinham um grupo de servico, um ajudava o outro, era
companhia, era uma turma de homem, agora aquele que néo tivesse um pedacinho de
carne pra levar ou um peixe, levava farinha, outro ja levava a carne, né? Ou o peixe e...
(rs) .., levava até mucura (rs)...se pegava assava aquele moqueado levava para o servico

e agora, agora...

Fala do Oberdan:

- Mucurazinha assada com bacaba.

Fala da participante Laurenca Arnold:

- E agora, se ndo tiver dinheiro, ndo faz o servico, é porque, é, eu gasto muito, eu gosto
de ajudar meu pessoal, e ai..., e ai ndo ta pronto, o nosso centro 14, aonde eu criei meus
filhos, que eles eram 9, mas eu tenho 7, e ai eu deixei 14, nds deixemos, porque é...0
marido saiu na vaidade, o pastor Marivaldo... o professor Raimundo o senhor conhece

ele, né? A mée do Alcino, conhece 0 Alcino? O delegado.
Fala do Oberdan:
- Sim, Conheco o Alcino! Ele é professor agora, né? Ele era delegado antes, ele ainda é?
Fa Fala da participante Laurenca Arnold:
- Ele é delegado.

Fala da participante Marcia:
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- Ele é escrivao agora, ele é pai da minha irma.
Fala do Oberdan:

-Ele é escrivéo, é? Pois €, o Alcindo deveria ser sobrinho o Alcindo, né? O Alcino é muito
amigo nosso, ele fez faculdade de Pedagogia, ndo foi? Ele é professor! Ele é escrivao

também? Eu achei que ele tinha saido da policia e tava sé dando aula.
Fala de participante Marcia:

- E ele professor 14, mas s6 que ele é escrivdo também, ele tem um Unica filha que é a
minha irm&, mas sé que ndo é registrada no nome dele, mas eu ja sou registrada no
nome do meu pai, minha mde nunca teve marido os pais s6 engravidaram ela e ela que

criou (rs)...junto com a minha vo.

Fala da participante Laurenca Arnold:

- O Naldo....

Fala do Oberdan:

- A senhora era irma do Bungu?

Fala da participante Laurenca Arnold:

- Filha do Bungu...

Fala do Oberdan:

- N&o, a senhora?

Fala da participante Laurenca Arnold:

- Nao, eu sou irma da Diquinha, vitva dele.
Fala do Oberdan:

- Da mulher do Bungu, né? Da esposa do Bungu.
Fala da participante Laurenca Arnold:

- Sim, da costureira.

Fala do Oberdan:
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- Eu sou amigo do pessoal 14, do Rei, do Nené.

Fala da participante Laurenca Arnold:

- Pois é, a mé&e deles é minha sobrinha, filha da minha irma, aguela que mora l4...é ela

mora la pra cima.

Fala do Oberdan:

- A senhora tem quantos anos?

Fala de participante desconhecida (méae):

- No meu documento t4 de 82, mas agora que eu vou fazer dia 10 de agosto 81, mas no
documento, né? Com esse negocio de politica, né? Mudaram. Mas eu comemoro 0 més
de agosto dia 10... e ai ajudavam, um ajudava o outro, eu ia daqui la proTeo, até o Mané
Rodrigues que é marido da minha sobrinha, eu ia ajudar eles a trabalharem pra 14, ndo

carecia dinheiro, eu ia ajudar e agora se nao tiver dinheiro pra pagar nao sai o servico.
Fala do Oberdan:

- A solidariedade mudou!

Fala da participante Laurenca Arnold:

- Hum... e muito, um ajudava o outro, o pai desse ai, que cada um tinha um setor, aqui a
gente chamava pirangada era o nome que de quem morava bem prai, e a vila dos Lopes
ficava mais prai e Mimicada era la pro Cupu ja, tinha Mendada, tinha os Lopes, dos
Lopes passava pros Mendada dos Mendadas era Mimicadas que a gente falava o pai
deles aqui, o avb deles era José Gustavo, e eu trabalhava com eles pra sustentar os meus

dois primeiros filhos, trabalhei muito.
Fala do Oberdan:

- A senhora tem quantos filhos mesmo?
Fala da participante Laurenca Arnold:

- Eu é, era 9, mas morreu 3, um morreu ja com 51 anos, ele morreu la... atras dessa
igreja ai, ele tinha a casinha dele, ele ndo gostava de morar junto ele bebia muito,

quando foi um dia que eu ia levar o café, ia levar o almoco dele quando ele ndo vinha
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buscar eu ia levar, e aquele dia foi que eu néo saia la do nosso centro, que 0 NOSso centro
€ uma area la reservada, né? E ai... eu fui 1& no centro, todo dia ia la no nosso terreno
nds tinha casa, agora que caiu a casa dele, quando ele vinha pra ir trabalhar 14, bonito la
é, e ai... que eu vim de I, tinha uma serraria 14 do pastor Antonio, eu dava pra duas
serrarias, eu ndo alugava, eu dava, s6 porque eu queria ir todo dia pra la, né? Tinha
gente I, e eu ia, eu ia so eu, chegava la em casa eu ia pro igarapé tomava banho, ia la
pra dentro da casa mudava a minha roupa e vinha me bora, agora eu nédo vou, até a que

eu nao sei 0 nome dela, ela me perguntou por causa de visao...
Fala do Oberdan:

- Quem?

Fala da participante Laurenca Arnold:

- Essa senhora aqui.

Fala do Oberdan:

- Tiffany!

Fala da participante Laurenca Arnold:

- Por causa de visdo, se eu sabia 0 que era, sabia... e eu ndo tinha medo, 14 pro nosso
centro, hum...parece muito, e ai... quando eu cheguei de 14 que eu fui levar a janta dele,
levei e quando eu cheguei la ele tava morto, levantei ele, pus ele em pé, acho que ndo
fazia hora que ele tinha morrido, levantei ele, ele tava atravessado por cima da rede
dele, ele tava numa crise assim meio, mas ele bebia muito, levantei ele pus ele em pé,

balancei o corpo dele assim, ai eu fui escorregando ele até ele sentou.
Fala do Oberdan:

-Tava morto ja?

Fala da participante Laurenca Arnold:
- Ele tava com 51 anos, mas naquele dia foi uma..

Fala do Oberdan:
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- Ele morreu de que?

Fala da participante Laurenca Arnold:

- Ele sofria de epilepsia, mas ele bebia muito, ele tomava remédio controlado, né? N&o
queria saber, e ai... nds morava la, um ajudava o outro, nds no dia que tinha assim caca
do mato, que era dificil comprado, feijdo era s6 quando vem, né? Feijdo do sul,
feijdozinho nos colhia, né? Feijdo da terra que planta, e ai... foi isso ai, matava caca,
depois de dois filhos, que eu ja era mée de trés filhos, uma morreu, e... arrumei um
marido até nos casamos, matava caca, quando néo tinha caca, no inverno a gente tirava
castanha fazia aquele vinho de castanha, quando ndo tinha jeito de tarde a gente fazia a
janta misturava aquele vinho fazia um mingau e olha, era a janta, e agora ndo, mas nos
criava porco, pato, galinha sempre teve até agora... o pastor ele acha graca, hoje eu ia ta
esperando ele que ele vem, ai ele traz pra mim acai, mas eu ndo quero tomar acai. Eu

vou amanha pra la.

Fala do Oberdan:

- Pra Baido!

Fala de participante desconhecida (mae):

- Pra Baido! Eu vou fazer exame amanhd, a Mara, filha do Indio, ndo sei se o senhor

conhece?

Fala do Oberdan:

- Mulher do indio?

Fala da participante Laurenca Arnold:

- L& da Tamira, filha do Estaleiro que falavam.
Fala do Oberdan:

- Sei, do mestre Lilico!

Fala da participante Laurenca Arnold:



- Hum hum... a mulher do Indio aquele grand&o é minha filha.

Fala do Oberdan:

-E?

Fala da participante Laurenca Arnold:
-E, eai..

Fala do Oberdan:

- A senhora conheceu Maria Tereza?
Fala da participante Laurenca Arnold:
- Parece assim...

Fala do Oberdan:

- Que morava la no mestre Lilico.

Fala da participante Laurenca Arnold:
- Ela era a sua mée?

Fala do Oberdan:

- Ndo, ela era parente nossa. Eu sou filho de Acapu, la de Baido.
Fala da participante Laurenca Arnold:
- Filho do Acapu?

Fala do Oberdan:

- E! A senhora conhece?

Fala da participante Laurenca Arnold:
- E 0 Acapu ainda ta?

Fala do Oberdan:

- Tail
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Fala da participante Laurenca Arnold:

- E tem aquela... Mariazinha € a irma dele.
Fala do Oberdan:

- Nao, esse ai é outro Acapu.

Fala da participante Laurenca Arnold:

- E outro?

Fala do Oberdan:

- Meu pai é o que fazia festa, a irm& dele, as irmas dele era Genoveva la do Calados, a

Juvéncia, eu sou neto da dona Pagoa, a senhora conheceu ela?
Fala da participante Laurenca Arnold:

- E? Ela néo existe mais?

Fala do Oberdan:

- Néo! Ja faleceu faz muito tempo ja. O mestre Lilico que criou o papai boa parte foi criado I,

morava |4, eu sou sobrinho do Sabé que era marido da dona Mag6, lembra da dona Mag6?

Fala da participante Laurenca Arnold:

- Lembro!

Fala do Oberdan:

- Sou sobrinho da dona Magd! Tio Sabé faleceu esse ano passado, tem mais de ano ja, pois é.
Fala da participante Laurenca Arnold:

- Pois é, e ai... depois que os filhos se espalharam, o pastor Marivaldo foi pra Jari, depois
que o pai dele saiu, o pai dele t& deficiente ai, mora s, deu a doenca nele, ndo fala, mas
ele ainda anda, mas ndo fala, mora so ele, e ai... foi o jeito eu vim pra cé, mas eu... tenho
muita saudade daquele meu centro, e la é divisa daqui passa dois fora da divisa da vila,

é...6 la nosso terreno é grande, ainda vai da pra casa da farinhada (rs)...
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Fala do Oberdan:

- D& pra fazer! Pois é...
Fala da participante Laurenca Arnold:

- E lindo aquele nosso centro, e ai...foi 0 jeito eu vim pra ca, agora que eu nao fui mais,
porgue quando vem negécio de bandido de comércio, que vinha muita policia pra qui
tudo aqueles soldados, ai eu fiquei com medo ja, que eles falavam que néo era pra
ninguém sair das suas casas, que eles topava e eles ndo iam escolher, porque se quem
eles tavam atras ficasse perto da gente, tempo desse eles mataram um bem ai nessa
frente, a policia, ai eu parei de ir pra la. Ta limpo 14! Assim com matinho que 0 meu
filho que manda limpar,e ai eu falo aquela nossa area de terra la ndo é pra ninguém
tomar, um tempo adoeci me dava uma crise, era muita pedra na vesicula que tinha
muito mesmo, agora jé tinha, eu fiz, bati raio x ai, este ano agora néo faz muito tempo,
agora foi repeti um outro exame 14, tem s6 duas, tinha s6 duas, porque eu té fazendo o
meu remédio caseiro, e ai.. o foi o jeito, e quando dava a crise 14 na quinta ja tomei
remédio, que o pastor Marivaldo tava me aconselhando, assim... pensando que eu tava
preocupada de eu morrer, eu falei ndo a minha preocupacéo é porque eu ainda cortei,
ainda ndo ta cortada a picada, o pico da divisa da terra, e quando foi um tempo desse eu
fiquei abrindo a boca até..., ai ja ndo queria mais, eu fui segurando na rede, até cheguei
numa sacola que eu tinha umas folhas la que peguei aquela folha, ai eu falei é Jesus! Da
nao quero ir, porque da néo fiz o, o pico da divisa, dai eu contei pra ele e ele falou t6 até

com medo de fazer, eu disse, adoecer da néo se o pico da divisa ndo ta pronto.

Fala do Oberdan:

- Tem que fazer, ne? Quando tiver boa a senhora vai 14 fazer, ou orientar o pessoal pra fazer.
Fala da participante Laurenca Arnold:

- (rs) Ele falou que ele ta com medo ate de fazer..

Fala do Oberdan:

- A senhora vai fazer quando a senhora estiver bem, tando com salde a senhora vai até pra 1a

pra ver o pessoal fazer.

Fala da participante Laurenca Arnold:
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- Mas... eu falei um dia desses com o Marivaldo... ele disse que a filha do vizinho... tem
um que ta 14 pro Mocajuba e a filha dele vem, e ai tem outro que ficou tomando conta,
ele falou... falando besteira, ele ndo quer mais entregar pro dono, e ai... ela vem com juiz,
advogado e ndo sei 0 que, ai eu conversando com ele, com o dono, com 0 Manduca, ele

falou assim que no carece juiz, nem advogado basta nos dois, né? E isso ai.
Fala do Oberdan:

- Pra ir 1& ver, né? Pois é, uma hora dessas que eu vier com tempo, nés vamos la dar uma

olhada.

Fala da participante Laurenca Arnold:
- Quando?

Fala do Oberdan:

- Quando eu vier com tempo nos vamos |4, outro dia, vou lhe levar 14, t4? Pra da uma olhada

nessa terra.
Fala da participante Laurenca Arnold:

- Hum hum... eutd assim porque tem muita gente de olho, né?

SEXTO AUDIO

https://drive.google.com/file/d/16FNT40WZ3mMAC1hlsXA4GuwXJ52JH8vJIB/view?usp=

drivesd

Fala do Senhor Narciso:

- Nao ta interessado em se formar ele tem interesse de continuar sendo escravo mesmo,
isso que é triste, mas estd de parabéns por ndo ter desistido, porque eu ja quero ser

sincero com vocé eu quero desistir.

Fala do Oberdan:


https://drive.google.com/file/d/16FNT4oWZ3mAC1hlsXA4GuwXJ52JH8vJB/view?usp=drivesd
https://drive.google.com/file/d/16FNT4oWZ3mAC1hlsXA4GuwXJ52JH8vJB/view?usp=drivesd
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- Ja!

Fala do Senhor Narciso:

- Ja! Eu s6 t6 segurando, quero mais ta junto da minha velha ai.
Fala do Oberdan:

- N&o nesse dia o senhor vai 14 como alguém pra ver a reunido...
Fala do Senhor Narciso:

- N&o, ndo, ndo € s6 a questdo dessa reunido, uma reuniao é uma situacgdo, o problema eu
venho ai, venho misturando e eu sei muito bem que quando vocé passa a assumir uma
certa, certa posicdo, uma certa tarefa dentro do movimento vocé ndo pode ficar parado
mais. Eu sou desse jeito, se eu assumo eu vou pra cima. E isso, tenho certeza, na hora
que eu participar duma reunido. O tempo todo pra ndo assumir nada. Mas, sempre é
chamado e eu ndo vou aceitar ser chamado mais. N&o s6 pelo peso da idade quanto mais
guem lida aqui é sé n6s dois mesmo, olha! Sairam e deixaram sé nds dois, eles vem aqui
sO brincar com a gente, mas quem lida aqui é mesmo s6 nés dois, e eu acho o seguinte
Oberdan, eu posso contribuir sim, dentro daquela maneira bem disposto, se vim aqui

e€m casa...

Fala do Oberdan:

- N&o, mas é justamente isso, né? Nesse dia ir 14, ouvir o que o que eles vdo falar e de repente a hora
que surgir, pra dar uma opinido, pra dar um entendeu? Uma orientacdo qualquer e a partir dai, eu vou

tentar mais essa vez. Eu tenho conversado com a Nilva bastante inclusive, e ai a gente chegou nisso...
Fala do Senhor Narciso:

- A Nilva, Ela parece ser muito simples, muito de boa vontade assim né?Agora por tras
da Nilva tem uns camarada la que atrapalha que s6 como o seu amigo,o seu Djalma que

SO serve pra atrapalhar e isso eu ndo quero fazer. Eu ndo quero atrapalhar.
Fala do Oberdan:

- Pois é, eu vou fazer. Hoje foi muito produtivo. A Nilde estava I3, a Tiffany viu a conversa.
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Fala do Senhor Narciso:

- Porque essa questao de discurso do Goiano...(rs)

Fala do Oberdan:

- Ele apareceu por aqui hoje, ele veio aqui hoje? Ele ta rodando ai, ele veio aqui?
Fala do Senhor Narciso:

- Nao! Ele promete de vim, mas ainda nao veio. (rs)

Fala do Oberdan:

- Ele atravessou, ele ta com... ele t& com um candidato ai.

Fala do Senhor Narciso:

- Do PT, ndo sei o qué. Pois é como eu ia te dizendo, esses camaradaeles acabam
atrapalhando muito, sabe? Eles se colocam como superiores, eles se colocam como sabios
e isso ndo deixa de atrapalhar de enganar. Queria até conversar contigo para da uma
atencdo para as comunidades. Para as comunidades passam a participar, porque as

comunidades nédo participam. Isso eu acho muito triste.

Fala do Oberdan:

- Pois é.A gente vai tentar mobilizar a comunidade, nds vamos mobilizar.
Fala do Senhor Narciso:

-1sso € bom, muito bom nunca saiu.

Fala do Oberdan:

- Nés vamos tentar mobilizar a comunidade.

Fala do Senhor Narciso:

- O Loca (Prefeito de Baido) ndo estruturou o departamento, chamei umas trés vezes,

sentamos, cobramos...
Fala do Oberdan:

- Pois € seu Narciso eu sei que a Tiffany faz uma pesquisa, ela é jornalista.
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Fala da Tiffany:

- Sobre a hidrovia. Vai ser ouviu falar desta hidrovia? Seria mais dragavel, para a
minha pesquisa eu estou entrevistando pessoas, liderangas sobre como vocés achamxxx a
pesca, a vida da comunidade, mesmo a cultura da comunidade, tudo isso.Osenhorqueria
perguntar? Desculpe porque é muito imprevisto,vai ser dificil, eu moro em Marab4 é
dificil chegar aqui entéo se for possivel aproveitar o tempo e a carona seria muito bom

pra mim entdo obrigada. O senhor Narciso, qual o seu sobrenome, por favor!
Fala do Senhor Narciso:

- Narciso Vieira Ramos!

Fala da Tiffany:

- Vieira Ramos? Entéo, o senhor é presidente da associa¢cdo?

Fala do Senhor Narciso:

- Ex-presidente!

Fala da Tiffany:

- Ex-presidente! E por quantos anos vocé foi presidente da associacao?
Fala do Senhor Narciso:

- A associacao do quilombos, na verdade foi feito um trabalho longo.
Fala da Tiffany:

- Desculpa, eu néo ouvi, foi por causa das galinhas (rs)

Fala do Senhor Narciso:

- Eu digo nosso, porque eu fui um dos iniciantes junto com o pessoal, nés fundamos a
associacdo em 99, e eu naquelas alturas assumi o primeiro mandato, mandato era de 2
anos, e fiz a entrega em 2002... ai eu fiz a entrega e fiquei, sai 11 anos, ai retornei a
direcdo da associacdo em 2013, em junho de 2013 e sai em marco de 2020... hoje sou

socio da associacao.

Fala da Tiffany:
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- E 0 senhor nasceu nesse local?

Fala do Senhor Narciso:

- Nascido e criado aqui... s&o meus avds, um é descendente de africanos, né? Tomé

Vieira.

Fala da Tiffany:

- Como?

Fala do Senhor Narciso:
- Tomé!

Fala da Tiffany:

- Tomé Vieira!

Fala do Senhor Narciso:
- Tomé Vieira que era pai do meu pai, e Saturnino que era o pai de minha mae.
Fala da Tiffany:

- Saturnino!

Fala do Senhor Narciso:

- Maria, méde de mamae, era descendente de portugueses, ai aqui que eu nasci, me criei...
eu ndo tive estudo porque a minha mée era pobrezinha, ela néo tinha recurso pra mim

tirar daqui. Desliga essa televiséo ai!
Fala da Tiffany:

- Obrigado, fica mais facil entender o senhor. E o senhor foi criado aqui mesmo nessa

terra?
Fala do Senhor Narciso:

- Nao! No territério porque na verdade, tem a comunidade de Umarizal que fica aqui
proximo nao sei se vocés passaram por 14, que tem hoje aproximadamente 400 familias,

mas o comec¢o de tudo foi fora daqui da mata, na mata, no rio, até porque se eles
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ficassem era mais facil. Até o igarapé ficavam meus pais, moravam em um lugar ai

chamado retiro, retiro de Umarizal, entdo...

Fala da Tiffany:

- E o igarapé onde eles se esconderam?

Fala do Senhor Narciso:
- lgarapé de Paxiubal
Fala da Tiffany:

- Paxiubal?

Fala do Oberdan:

- PAXIUBAL

Fala da Tiffany:

- Paxi...com u ou com 0?
Fala do Oberdan:
-Comu

Fala da Tiffany:

- Por causa da escravidédo. E os seus avos falaram da escravidao?

Fala do Senhor Narciso:

- A minha mée que falava, mas ja construtura da méae dela, presenciava o sistema,

presenciava o sistema passado, até hoje tem gente escravo, né? (rs)

Fala da Tiffany:

- (rs) Eu ouvi vocé falando antes. Entéo, a sua familia ndo tem o registro, uma memoria

de ser escravo ou foi mais distante.

Fala do Senhor Narciso:
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- Bom, foi muito mais distante porque, eu na verdade tenho referéncia das outras
familias, porque a minha familia mesmo, como eu t6 dizendo, a minha vo Silvana, ela
era descendente de familia portuguesa entdo naturalmente ela ndo era explorada nesse
sentido ai, os ancestrais deles sofreram a escravatura com certeza, porque eles foram
foragidos de lgarapé Mirim pra ca, Municipio de lgarapé Mirim, Municipio de

Cameta... eles se embrenharam nessa mata...

Fala da Tiffany:

- Vocé falou do igarapé, o que foi a importancia do Igarapé Mirim?
Fala do Senhor Narciso:

- lgarapé Mirim é um municipio que tem I4 embaixo, né? E la tinha ja grandes titulos de
propriedades, por ser uma ilha muito grande, né? Na época esses donos de engenhos
tinham escravos e 0s escravos que ndo aceitaram mais, pegaram os comboios de botes e

fugiram.

Fala da Tiffany:

- Pegaram os comboios de botes?
Fala do Senhor Narciso:

- Botes, botes era um meio de transportes deles, hoje é chamado de barcos, bem mais

preparados, antes eram botes.

Fala da Tiffany:

- E a sua familia falou que vocés foram de Igarapé Mirim ou de Cameta?
Fala do Senhor Narciso:

- Cameta!

Fala da Tiffany:

- Cameta! Eu estou fazendo esta pesquisa sobre o que o governo queria fazer aqui no
rio, seria entre Maraba e Barcarena, sO nesse trecho que eles estdo agora, mas pode ser
maior que isso, entdo eu tenho que levantar perto de Maraba, Itupiranga, quais

empresas irdo fazer a dragagem de Maraba até Itupiranga e também fazer a dragagem
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total, tirando seixo, areia. E de Baido, seria entre Tucurui e Baido, mas algumas pessoas
pensam que 0 rio vai muito raso agora, entédo essa € a proposta. O senhor ja ouviu falar

dessa proposta?
Fala do Senhor Narciso:

- Ja, ja houve até movimentos por ai discutindo essa situacdo eu ndo participei, mas
houve muitas pessoas la em Cardoso do outro lado do rio onde foi discutida essa
situacdo ai sabe?

Fala da Tiffany:
“- Eu fui nessa viagem (rs) em Cardoso
Fala do Senhor Narciso:

- Agora eu sinceramente eu ndo tenho detalhes, ndo tenho informacéo, né? Agora como
ignorante aqui do mato eu acho que uma escavacgdo do rio ai do leito vai prejudicar,
porgue a analise que a gente faz se tirar a terra de um lugar ai agua vai ocupar, ela sai
de ca, e isso vai provocar uma seca, nos igarapes e nao vai haver onde 0s peixes procriar,
este ano gracas a Deus a agua foi boa. Deu bastante peixe no Tocantins, mas ja teve ano
da gente ndo encontrar peixe no Tocantins, é uma situacdo muito complicada a
barragem na verdade ela tem energia, aqui ta funcionando agora porque tem energia,
mas a consequéncia negativa foi muito maior que o beneficio. Tanta gente que sofreu
com essa necessidade por causa do pescado porque dependia diretamente do pescado,
hoje até que ndo, mas ja morou muitas familias, ai e que precisava da agua, mas a agua
ficou poluida, uma agua podre até hoje ninguém sabe do que era, assim também como o
pescado, apesar de que melhorou a quantidade de pescado, mas certas espécie de peixes
nao existem mais depois do fechamento da barragem desapareceram definitivamente e
até hoje ndo apareceram mais, entao tudo isso € prejuizo para a populacdo. E quando se
fala em drenagem ai, eu ndo tenho nenhum conhecimento técnico, eu néo tenho
informac0es a respeito, mas creio eu que a populacéo vai sentir o impacto dessa situagao

s

ai.
Fala da Tiffany:

- O senhor € pescador?



320
Fala do Senhor Narciso:

- Ndo, eu ja fui pescador, mas sou aposentado como preguicoso (rs)
Fala da Tiffany:

- Que bom! Que bom!

Fala do Senhor Narciso:

- Eu tenho a malhadeira ai, mas é s0...

Fala da Tiffany:

- Os seus filhos séo pescadores?

Fala do Senhor Narciso:

- Netos!

Fala da Tiffany:

- Eu visitei outras comunidades Itaperucu, Campelo, Varginia, geralmente parece que
eles pensam nas ilhas, que pescam diferentes, usam ferramentas diferentes, estratégias

diferentes a do grande rio...

Fala do Senhor Narciso:

- E, realmente é.

Fala da Tiffany:

- E diferente! Ent&o vocés também?
Fala do Senhor Narciso:

- E, mais é muito pouco, é que nem |4, s6 que 14 a grande maioria das familias depende
da pesca, aqui € um pouco diferente tem menos quem depende diretamente da pesca,
mas tem, tem Umarizal, mas tem Boa vista que é uma outra comunidade ai, que é 75%

acredito que € s0 a pesca mesmao.
Fala da Tiffany:

- Ta ok, ok! Entéo seria um bom lugar para mim visitar Boa Vista (rs).
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Fala do Oberdan:

- Qual o lugar?
Fala da Tiffany:

- Boa vista! Eles dependem mais da pesca la. Ah, Boa Vista, entendi. Entdo vocés

dependem menos da pesca.

Fala do Senhor Narciso:

- E, a gente depende menos da pesca.
Fala da Tiffany:

- E mais uma renda de farinha...

Fala do Senhor Narciso:

- Na verdade é mais agricultura, sabe?
Fala da Tiffany:

- Agricultural

Fala do Senhor Narciso:

- Peixe, apesar que 0s meninos vao pescar, mas s0 é para alimentacdo, ninguém

comercializa.

Fala da Tiffany:

- Mas as pessoas pescam aqui?
Fala do Senhor Narciso:

- Pescam! Para alimentacio...
Fala da Tiffany:

- E acho que eu, eu sou, como algumas pessoas tem falado, que ha um problema do leito

do rio secar e.

Fala do Senhor Narciso:
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- Olha, ja existe realmente esse pensamento ndo sei a razdo qual, mas o rio esta bastante
seco, vou usar o termo indireto, todos os pescadores percebem, quem anda de barco

percebe, 0 rio estd mais seco que antes.
Fala da Tiffany:

- Ah, sim! E sdo lugares, por exemplo, quando alguns peixes somem, 0S rios sS40 Secos

eles ndo conseguem passar-...
Fala do Senhor Narciso:

- N&o, na verdade, é o peixe se defendendo, por exemplo, se o rio esta seco o peixe vai
procurar a parte mais funda, ele ndo vai ficar la na parte seca, ele vai fugir para a parte
mais funda pra se defender, com certeza baseado nisso as coisas vao piorando, ficando

mais dificil.

Fala da Tiffany:

- Entendi, entdo vocés nao pescam nas ilhas?
Fala do Senhor Narciso:

- Olha, depende da necessidade, as ilhas, por exemplo, agora ndo tem pesca nas ilhas, sdo
nas ressacas, nos igarapés... porque a agua ainda esta grande nos igarapés, entdo agora a
pesca é mais no rio, quando a agua fica baixa no rio entdo aproveita para pescar nas

ilhas porque ai a gente vai e pesca.

Fala da Tiffany:

- Entdo vocés ndo pescam muito nas ilhas, vocés pescam mais no rio grande.
Fala do Senhor Narciso:

- E! E nas ressacas.

Fala da Tiffany:

- Ressacas! Me desculpe o que é uma Ressaca?

Fala do Senhor Narciso:
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- Ressaca! E uma espécie de um rio s6 que menor, é um rio de agua que entra na ilha,

mas ela ndo sai para o outro lado vai e volta.
Fala da Tiffany:

- Ent&o esses ressacas estdo dentro das ilhas?
Fala do Senhor Narciso:

- Isso!

Fala da Tiffany:

- Ento vocés estdo pescando nas ilhas.

Fala do Senhor Narciso:

- Porque pescar nas ilhas tem que se deslocar pra dentro das ilhas e a ressaca ndo vai e

fica no rio sempre, sempre é o rio, ligado ao rio.

Fala da Tiffany:

- Entéo se fosse a ilha, aqui sdo os igarapés, vocés ndo entram no rio € isso?
Fala do Senhor Narciso:

- Agora ndo tem como pescar no igarapé, porque agora ainda estd grande a agua no
igarapé ndo da de pescar, porque para pescar no igarapé vocé tem que se deslocar para
0 igarapé. Entdo, por exemplo, a ressaca ela é larga ela vai finda logo e volta, ela ndo

avanca pra dentro da ilha.

Fala da Tiffany:

- A ressaca tem boto?

Fala do Senhor Narciso:

- Isso! Aonde o boto vai também pra ele comer o peixe (rs)

Fala da Tiffany:
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- (rs) Eu ouvi, eu ouvi, mas o boto também ajuda, eu percebi porque eu vi alguns
pescadores construir uma coisinha aqui na beira do rio, né? Entéo o boto puxa 0s peixes

pra la, entdo ele ajuda também.
Fala do Senhor Narciso:

- Ele empurra os peixes pra la. Nao ele ajuda, eu nunca malinei com boto porque eu
pesquei, porque eu acho que o boto é um defensor, é porque se ndo é o boto, as vezes ele
vai 14 rasga a malhadeira e o pescador fica zangado porque o pescador quer acabar com
0 que tem, o boto ndo pode deixar acabar, ele t4 certo tem que defender a parte dele
também, ele precisa do peixe pra se alimentar e se acabar o peixe ele ndo vai se

alimentar.

Fala da Tiffany:

- Verdade, verdade, entdo vocés tem que compartilhar.
Fala do Senhor Narciso:

- Compartilhar e proteger as coisas, ndo €? N&o é s o boto que precisa, 0 homem

também precisa.
Fala da Tiffany:

- Verdade, verdade, entdo vocés pescam mais nas ressacas... entdo vocés entram, tem

canoa ou rabeta?

Fala do Senhor Narciso:

- Canoa, rabeta.

Fala da Tiffany:

- E quais peixes vocés pescam mais?

Fala do Senhor Narciso:

- Olha aqui as espéciesé pescada, tucunaré, curimatd, branquinha é..., corvina, cariua
Fala da Tiffany:

- Como é? Cariua?
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Fala do Senhor Narciso:
- Cariud, Beré

Fala da Tiffany:

- Como é?

Fala do Senhor Narciso:
- Beré!

Fala da Tiffany:

- Eu nunca ouvi falar desse peixe Cariua ou beré. J& Pescada, Curimatd, Branquinha,

Traira, Cariua ou Beré, o que mais?
Fala do Senhor Narciso:

- Mapara... essas especies ai.

Fala da Tiffany:

- Muito obrigado, tem outras coisas que vocé queria falar sobre dragagem o que poderia

acontecer.
Fala do Senhor Narciso:

E aquilo que eu disse eu ndo tenho conhecimento, assim técnico e nem informac&o mais
precisa, aquilo que eu disse, eu acho que néo vai ser bom pra nés, igual a questdo da

barragem ai que deixou consequéncias terriveis.
Fala da Tiffany:

- Sim! Enté@o no6s chegamos aqui ao fim de nossa entrevista, mas seria possivel eu voltar

aqui e falar com os pescadores com mais precisao?
Fala do Senhor Narciso:

- E possivel sim, posso até dizer que depende é de vocé, né? O pescador tai se tu chegar

14 ele te recebe.

Fala da Tiffany:
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- Eu ndo quero chegar de imprevisto, Oberdan.
Fala do Oberdan:

- N&o, a gente vem aqui! Eu vim mais hoje seu Narciso apresentar ela, que ela, foi uma
coincidéncia a gente se reunir em uma coisa assim mais especifica minha, né? Ai ela se
deslocou de 14 eu achei importante ela passar aqui, né? Que ai ia ser.., como a pesquisa dela
tende a se aprofundar aqui eu sempre digo, eu acho que o seu Narciso € um dos lideres mais
importantes aqui da regido...

Fala da Tiffany:
- Ele falou vérias vezes hoje (rs)
Fala do Oberdan:

- Foi, falo vérias vezes, e ai € assim, eu fiz essa ponte pra ti conversar com seu Narciso e a

partir dai sair dai uma amizade, né?
Fala da Tiffany:

- (rs)

Fala do Oberdan:

- Entendeu, e dai o que puder contribuir, o que tiver de novidade pra poder encaminhar pra
comunidade o que puder é importante. E ai ja esta feita a apresentacdo, as apresentacoes
foram feitas, se vier de novo e se eu tiver livre eu venho te trazer aqui, ndo é seu Narciso? Eu

venho aqui.

Fala do Senhor Narciso:

- A casa € nossal

Fala da Tiffany:

- (rs) Ta! Obrigada!

Fala do Oberdan:

- Alias, tu vem na reunido nossa de 1a, no dia que a gente vai pra associa¢do?

Fala da Tiffany:
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- Qual dia? Nés podemos discutir.

Fala do Oberdan:

- Ai se tu vieres a gente passa com o seu Narciso aqui.
Fala da Tiffany:

- Ta bom!

Fala do Oberdan:

- Igual eu falei, eu quero que o seu Narciso v& olhar 1a que depois que acabar n6s vamos fazer
uma reunido de avaliacdo, eu quero que o senhor avalie 0 que vai acontecer 14, eu preciso
dessa avaliacdo sua, e a partir dessa avaliacdo € que n6s vamos ter um parametro pra ver se as
coisas acontecem ou nao, entendeu? Se da certo ou se ndo da, porque é assim o senhor ja esta

cansado e eu to quase cansado j&, mas ainda ndo, ainda ndo vou entregar 0s pontos.

Fala da Tiffany:
- (rs)
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Este quadro que apresentamos € a tentativa de sistematizar em forma de tabela a uma visdo geral e resumida de um conjunto de
informacdes coletadas sob a forma de conceitos no intuito de organizar e simplificar informagdes que ao longo da pesquisa se mostraram
complexas. Destacamos 0s conceitos mais importantes que se ressaltam do todo de informacg6es coletadas e que permitem uma comparacéo facil
entre os diferentes sujeitos da pesquisa, a literatura decolonial. Este quadro sintético é para uso junto com os demais elementos que comp®de nosso
relatério, apresentacOes e defesa de Tese, para facilitar a compreensdo e visualiza¢do dos dados apresentados.

CONCEITO

DEFINICAO DOS SUJEITOS

TEORIA DECOLONIAL

COMENTARIO DO AUTOR

EDUCACAO

Para Emanuele Rodrigues (2021)
existe uma precariedade na educacgdo
local, “ndés ndo vemos por parte das
gestbes a nivel municipal, estadual a
questdo do investimento, nas zonas
rurais, principalmente nas
comunidades quilombolas, falando do
nosso territério. A educacdo pra gente
é esse fator importante, onde o ser
humano desenvolve suas habilidades,
suas competéncias, sua formacdo, e
isso é de suma importancia aqui pra
noés quilombolas, e claro, pode sim ser

melhorada, trabalhando as
particularidades que nossas
comunidades tem, e Nnossas

dificuldades, nossas competéncias, que
sdo particulares, que sdo peculiares dos
quilombolas, seu modo de vida e a sua
forma de ver o mundo.

Creio que a melhora s6 vai acontecer a

Freire (1987) define a educagdo como
um processo de conscientizacdo e
libertagdo, em que o educador e o
educando sdo agentes ativos na
construcdo do conhecimento e na
transformacdo social. Segundo Freire, a
educacdo deve ser critica, dialdgica e
problematizadora, buscando a superagédo
das desigualdades e a construcdo de uma
sociedade mais justa e igualitaria.

Fanon (1968) discute o papel da
educacdo na construcdo das identidades
coloniais e na resisténcia a opressao, ele
enfatiza a necessidade de uma educacéo
que ajude a descolonizar a mente e a
rejeitar as  ideologias  opressivas
impostas pelas poténcias coloniais.
Fanon acredita que a educacao deve ser
uma ferramenta para a libertacdo e para
a construgdo de uma nova sociedade

No contato com a lideranga passamos a
compreender que a educacdo entre 0S
quilombolas é um processo que
valoriza a cultura, tradicdo e saberes
locais das comunidades, é o que se
pode depreender da fala da lider em
destaque. Podemos entender que héa
uma tendéncia a se apontar para a
possibilidade destes individuos
adquirirem uma formacéo que respeita
e contempla as especificidades de cada
grupo. Inferimos que para que se atinja
este patamar fundamental que, no caso
da educacdo escolar quilombola, o
processo seja  conduzido por
professores  capacitados e com
formacdo intercultural, capazes de
dialogar com as culturas locais e
trabalhar de forma integrada com as
comunidades.  Neste  sentido, a
educacdo  quilombola  deve  ser
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partir de maiores investimentos da
parte dos responsaveis politicos, dos
responsaveis pela gestdo, da forma que
a gente foi incluido nos planejamentos,
no ambito da educacdo, enquanto isso
a gente vai ficando sempre na margem,
gente tem escolas aqui bastante
precarias, onde a gente ndo tem
climatizacdo, espacos apropriados, a
falta da educagdo, da implantacdo
quilombola, falta esse olhar de
importancia pras comunidades
quilombolas pra  poder  ser
melhorado”.

Para Marcia Martins (2021), a
educagdo comeca dentro de casa, “é o
que aprendemos 1a dentro e o que
mostramos fora dela”. Para ela “hoje
em dia a educacao ¢ tudo na vida, a
pessoa que tem educacdo ganha o
mundo”.

Para Claudilene da Rocha (2021), “a
educacdo tem as raizes amargas, mas
seus frutos sdo doces e um dos
elementos principais na vida do ser
humano”.

Para Nilva Arnoud (2021), “educagéo
é respeitar as pessoas, eu acredito que
Educacdo ndo é sO estudar e ter

livre de dominacao.

compreendida como uma ferramenta
para a construcdo de uma sociedade
mais justa e igualitaria, que respeite e
valorize a diversidade cultural do pais.

Como  definicdo  ancorada  na
Decolonialidade a educacdo decolonial
propde romper com 0s modelos
tradicionais de ensino que privilegiam o
conhecimento eurocéntrico e ocidental
em detrimento de outras perspectivas e
saberes. A educacdo decolonial deve
valorizar as historias e culturas dos
povos marginalizados, promovendo a
igualdade e o respeito a diversidade
cultural. O que coaduna com o que é
definido pela nossa interlocutora. A
educacdo decolonial deve buscar
promover a formacdo de individuos
criticos e conscientes, capazes de
compreender as complexidades do
mundo e atuar de forma transformadora
na sociedade.
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conhecimento, é poder respeitar a
opinido das pessoas, ouvir e depois
responder, respeitar ainda que ndo
concorde com a ideologia de cada um,
ja vi muitas pessoas formadas e
ignorante e ja vi muito analfabeto
educado”.

Para Diogo Machado (2021),
“educagdo ¢ a base do conhecimento,
nés temos que buscar o0 que
conhecimento, ndo sé o conhecimento
empirico mas também o universal de
forma gradual. Hoje, muito dos nossos
tem formacdo académica  bem
avancada, mestrado, doutorado. Com
isso, a educacdo proporciona esse
avanco da nossa comunidade. A partir
do momento que vocé tem um
conhecimento, vocé vai em busca de
reconhecer, e dentro desse
reconhecimento ha a possibilidade de
passar pra outras pessoas € geragoes”.

RACISMO

Para Emanuele Rodrigues (2021), “o
racismo é essa forma discriminatoria,
preconceituosa de ver o proximo, de
julgar alguém pela cor da pele,
principalmente falando do racismo pela
populacédo negra, a gente sente isso na
pele, como comandante quilombola

Fanon (2008) define o racismo como
um fendmeno social que cria hierarquias
entre as racas, baseado em estere0tipos e
preconceitos, e que é utilizado para
justificar a opressdo e a exploracdo de
grupos considerados inferiores. Segundo
Fanon, 0 racismo ndo € apenas uma

Pelo que se percebe na fala da nossa
interlocutora, o racismo é definido em
sua forma mais classica, como forma de
opressdo que afeta diretamente as
comunidades quilombolas, que
historicamente foram subjugadas e
marginalizadas pelo sistema escravista.
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onde a maioria é da raca negra, tem
raizes negras e a gente vé isso como
um mal da sociedade, porque isso
impede com que essa parcela
significante da populacdo  possa
alcangar melhores condicbes de vida,
melhores direitos e acaba sendo um
fator prejudicial para que a igualdade
aconteca”.

Para Marcia Martins (2021), o
racismo “€¢ uma coisa muito cruel, que
ela mesma ja sofreu. E que ndo admite
isso com ela e nem ninguém. E ela
percebe que hoje em dia ainda temos
muitas pessoas que chamam pessoas de
preto de forma pejorativa. E que se um
dia ela puder entrar em uma faculdade
ela ir4 se apresentar com uma mulher
preta que veio da comunidade”.

Para Claudilene da Rocha (2021),
“acredito que podemos combater o
racismo, diminuir a pessoas cometer
racismo ndo e a melhor forma de
resolver nossos problemas, o racismo
estruturas. Na maioria das vezes as
pessoas nem percebem que cometeu
racismo, ja sao praticas cotidianas”.

Para Nilva Arnoud (2021), “o racismo
€ a desigualdade, por que vemos

questdo individual, mas sim um sistema
de poder que permeia todas as estruturas
sociais e que deve ser combatido atraves
da luta coletiva e da descolonizagéo.

Para Hooks (1984) o racismo ¢
"gualquer movimento que tenha como
objetivo transformar uma estrutura de
poder que esteja em desacordo com
nossas necessidades e interesses"
(Hooks, 1984, p. 25). Esta pensadora
enfatiza a necessidade de se engajar em
movimentos sociais que buscam a
transformacdo das relacbes de poder
existentes, a fim de atender as
necessidades e interesses dos grupos
marginalizados.

E fundamental reconhecer a existéncia
do racismo e trabalhar ativamente para
combaté-lo, garantindo o acesso pleno
dos quilombolas a seus direitos
fundamentais e a igualdade de
oportunidades.

Na literatura decolonial o racismo é
uma das principais formas de opresséo
que sustentam as estruturas coloniais
presentes na sociedade atual. Ele afeta
de forma desproporcional 0s grupos
marginalizados, como 0s povos
originarios, 0s negros, as mulheres e a
populacio LGBTQIA+. E fundamental
reconhecer a existéncia do racismo e a
necessidade de se trabalhar ativamente
para combaté-lo, por meio de politicas
publicas afirmativas e do
empoderamento  das  comunidades
quilombolas. Temos muito  bem
definido que o combate ao racismo é
uma luta coletiva, que requer o
envolvimento de todos os setores da
sociedade.
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bastante diferenca entre as pessoas
brancas e pretas em questdo de
emprego e oportunidades”.

DIVERSIDADE

Para Emanuele Rodrigues (2021), a
diversidade “é essa mistura de varias
cores, religibes, costumes, praticas,
culturas, forma de viver, seria isso, e
ndo muito diferente como falando a
nivel de pais ndo € muito diferente
quando a gente fala de comunidades
quilombolas, n6s somos diversos
também, uma comunidade quilombola
ndo € igual a outra e numa mesma
comunidade quilombola a gente tem as
diversidades, tem também a questdo da
variacdo da tonalidade da pele, a gente
tem varios aspectos relacionados a
alimentacdo, a culinaria, a questdo da
religiosidade, as expressdes das
religides dentro das nossas
comunidades sdo  diversas, as
expressdes culturais sdo diversas, a
educacdo também ali da raiz é diversa,
entdo a diversidade seria essa
multiplicidade, essa diversidade de
coisas”.

Para  Marcia  Martins  (2021),
diversidade ¢ “quando ha diversos
tipos de coisas, exemplos

Spivak

(2010) define a diversidade como a
presenca de multiplas perspectivas e
VOzes, incluindo aquelas que
historicamente foram marginalizadas ou
excluidas do discurso dominante. Para
Spivak, €é importante reconhecer e
enfrentar essa diversidade, buscando
formas de dar voz e agéncia as minorias
e grupos subalternizados.

Em Bhabha (1998) o conceito de
diversidade é definido como: "N& um
problema ou um  objeto de
conhecimento, mas uma condi¢cdo do
pensamento e da vida social em nossas
culturas hibridas" (Bhabha, 1998, p.
212). Deste modo, a diversidade como
uma condi¢cdo fundamental de nossas
culturas hibridas e complexas, que néao
pode ser reduzida a um mero objeto de
conhecimento ou uma questdo a ser
resolvida. Em vez disso, ele enfatiza a
necessidade de se compreender a
diversidade como um aspecto inerente
ao pensamento e a vida social
contemporanea.

Nos didlogos com a lideranca e no
convivio com a  comunidade
quilombola da regido podemos perceber
que a diversidade é uma caracteristica
fundamental destas comunidades em
todos os seus fazeres que possuem uma
grande variedade de culturas, tradi¢des
e saberes. E importante ressaltar e
ajudar a fomentar essa diversidade,
criando espacos de dialogo, como é o
caso das associacgdes, para que haja o
compartilhamento de conhecimentos
entre as comunidades. E fundamental
também promover o didlogo entre esta
diversidade de culturas dentro das
comunidades quilombolas.

Na perspectiva decolonial a defini¢éo
de diversidade esta relacionada é uma
das principais riquezas culturais do
mundo, sendo essencial para a
construcdo de uma sociedade justa e
igualitaria. E fundamental respeitar e
tolerar a diversidade cultural em todas
as suas formas, reconhecendo a
importancia de diferentes culturas e
saberes para a constru¢do de um mundo
mais plural e democratico. O respeito a
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caracteristicas pessoais como: cabelo,
cor, os gostos ritmicos de cada um,
igreja (ja que onde mora hd uma
grande diversidade religiosa). Ela cita
o samba de cacete, e as varias formas
de sua danga, como, por exemplo, na
comunidade do Umarizal”.

Para Claudilene da Rocha (2021),
temos varios tipos de diversidades, por
exemplo; diversidade cultural”.

Para Nilva Arnoud (2021), “acredito
que se 0 ser humano tivesse mais amor
no coracdo, ele poderia viver bem
melhor, porque a diversidade de raca,
de cor, de género, é como 0 mundo é.
Entdo, se cada um fizesse a sua parte,
tivesse respeito e amor no coracdo, n0s
viveriamos bem melhor. Eu acho que
atraves dessa diversidade que temos no
Brasil, n6s viveriamos bem melhor. E
talvez se as pessoas entendessem isso,
nédo existiria 0 racismo, ndo existiria o
preconceito”.

Para Diogo Machado (2021), “na
cabeca das pessoas ta bem claro, é que,
ser bonito significa ser loiro, ter o
cabelo liso, olhos claros, nariz fino e
tracos delicados, o eurocentrismo.
Entdo o racismo se mostra pra gente

diversidade deve ser uma pratica
constante em todas as esferas da
sociedade, promovendo a inclusdo de
todas as pessoas, independentemente de
sua origem étnica, género, orientacao
sexual ou outras  caracteristicas
pessoais.
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assim, é sempre dando conotacdo que
tais individuos que pertencem a uma
raca sao ‘inferiores’, sdo ‘piores’, mas
nos entendemos que ndo. Nao somos
melhores nem piores que outras
pessoas, nds somos de uma raca, e
dentro da nossa racga existem diversas
pessoas com niveis de conhecimento
diferente”.

CULTURA

Para Emanuele Rodrigues (2021), a
cultura “é esse conjunto de costumes,
de tradicdes acumuladas durante anos,
séculos por uma comunidade, por um
territorio, e a cultura ndo é sO as
expressdes artisticas que tem haver
com danca, com a escrita, mas, ela
também inter passa pelas expressdes
relacionadas a saude, a forma como a
gente cuida também na questdo da
cura, passa também pela questdo da
producdo do nosso alimento, da forma
como a gente cultiva a terra até a
producdo do alimento, e a forma como
também a gente se alimenta, e a forma
como a gente se relaciona também um
com outro dentro das comunidades, a
questdo pessoal, o relacionamento
pessoal de um com outro, também uma
forma de expresséo cultural, entdo esse
acumulo de costumes, de tradigdes e de
expressdes acumuladas durante 0

Achebe (2009) define a cultura como
um conjunto de valores, crengas,
costumes e tradicbes que sdo
compartilhados por um grupo social. A
énfase recai na importancia da cultura na
formacdo da identidade dos individuos e
na organizacdo das sociedades, mas
também alertar para o perigo da cultura
se tornar um instrumento de dominacao
e opressao.

Em Bhabha (1998) a cultura é definida
como: "Uma préatica social,
historicamente contingente, que produz
sistemas simbolicos inspirados para a
comunicagdo” (Bhabha, 1998, p. 1).
Nesta definicdo, Bhabha destaca que a
cultura ndo é uma esséncia fixa ou
natural, mas uma pratica social histérica
e contingente que produz sistemas
simbolicos que sdo alcancados para a
comunicagéo.

Podemos perceber de maneira evidente
que para nossa interlocutora a cultura
de forma ampla € rica e diversa, assim
como de forma especifica a quilombola,
envolvendo uma variedade de praticas e
expressoes artisticas, religiosas,
culinarias, entre outras. Ela é fruto da
resisténcia e da luta histérica dos
quilombolas contra a escraviddo e a
opressdo. E importante ressaltar que ao
longo desta pesquisa podemos perceber
que hd sempre a percepcdo de um
didlogo que sempre aponta para a
necessidade de proteger e preservar a

cultura  quilombola como  parte
integrante  do  patriménio  cultural
brasileiro, garantindo 0 seu

reconhecimento e valorizacio social. E
fundamental que a cultura quilombola
seja compartilhada e difundida para
além das comunidades, confiante para a
construcdo de uma sociedade mais
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tempo e passada de geracdo pra
geragao”.

Para Marcia Martins (2021), a cultura
“se expressa no samba de cacete, o
costume de plantar maniva, a colheita
da mandioca para o preparo da farinha,
os festivais quilombolas no més de
novembro onde ¢ tratado a consciéncia
negra’”.

Para Claudilene da Rocha (2021),
“temos cultura Quilombolas, samba de
cacete carimbd grupos musicas grupo
de dancas”.

Para Nilva Arnoud (2021), a cultura
“¢ umas das coisas assim que eu mais
admiro, principalmente a nossa cultura,
a cultura dos pretos. Gostaria de trazer
para cd 0s projetos sociais através de
oficinas e trazendo também junto a
capoeira porque eu vejo que através da
nossa cultura eu vejo que a gente pode
ta tirando o foco dos nossos jovens da
rua. Eu me emociono quando falo,
porque sempre levo comigo uma
musica de um parceiro nosso chamado
Raimundo que € la do quilombo de
Jutai. A Digo assim, que eu sou
preta, mas eu sou prioridade quero ser
reconhecida pela minha identidade.

diversa e inclusiva.

A cultura na perspectiva decolonial,
como percebido em nossa referéncia,
busca valorizar e dar espago para as
expressdes  culturais de  grupos
historicamente marginalizados,
promovendo uma ruptura com as
estruturas e ideias eurocéntricas que
dominam a cultura ocidental. E
fundamental que a cultura seja
respeitada e valorizada em sua
diversidade, contemplando uma ampla
variedade de praticas e expressoes
artisticas, religiosas, culinérias, entre
outras. Percebemos aqui um dialogo
entre a definicdo de nossa interlocutora
e a definicdo na literatura. A cultura é
vista, neste sentido, como uma forma
de resisténcia e luta contra a opressao e
a  desigualdade, promovendo a
valorizacdo e o empoderamento das
identidades e culturas marginalizadas.
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Portanto, sou evangélica, mas eu
respeito a cultura do meu povo”.

Para Diogo Machado (2021), “o
segmento da cultura quilombola é téo
importante quanto a respiracdo. Todos
0s segmentos da nossa cultura séo de
fundamental importancia para todos 0s
quilombolas, € comum no nosso
Quilombo a tentativa de resgatar a
cultura de nossos ancestrais, por
exemplo, quando pesquisamos algo e
percebemos algo que ndo foi possivel
"criar" baseamos naquilo que ja viveu
nosso  antepassado como  varias
culturas que permanece no quilombo e
vem de nossos ancestrais. Temos como
vertente a cultura ambiental e
percebemos que ainda falta muita
protecdo pois é muito explorada, o que
¢ muito prejudicial a no6s quilombolas”.

COLONIZACAO

Para Emanuele Rodrigues (2021),
“colonizagdo ¢ esse processo de
tomada dos territdrios por povos
diferentes daqueles que o habitam, e
nesse processo de colonizagdo a gente
consegue enxergar uma tomada
também dos costumes, das tradicOes, e
isso implica, modifica a forma como
aquele povo originario daquele ligar
vivia, ocorre uma transformacao e uma

Césaire (2010) define a colonizacédo
como um sistema de dominacao politica,
econbmica e cultural em que uma
poténcia estrangeira exerce controle
sobre um territorio e seus povos nativos.
Césaire criticou 0 impacto
desumanizador da colonizacéo, que viola
os direitos humanos, culturas e
ecossistemas, e subjuga as pessoas
colonizadas.

Podemos entender na fala em destaque
a colonizacdo é apresentada como acgao
de opressdo e violéncia a partir do olhar
da lideranca quilombola, e que a
populagdo negra foi subjugada e
escravizadas durante séculos na historia
do mundo. E importante reconhecer a
histdria de opressao e exploracdo que a
colonizacdo representou para 0S povos
negros, desvalorizando e respeitando
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perda dos principios ou daqueles
valores enraizados a partir do momento
em que é colonizado por um povo
diferente, o povo origindrio acaba
perdendo a esséncia ou sendo
impedido de exercer a sua esséncia,
isso de fato ndo ocorreu de forma mais
eficiente, ainda bem, falando do povo
negro e quilombola, mas sim, de certa
forma foi prejudicial e ainda é
prejudicial, mas acaba sim
atrapalhando a forma de vida do povo
originario daquele local por conta
dessa colonizagdo”.

Para Claudilene da Rocha (2021),
colonizagdo “significa ocupacdo. O
nosso quilombo foi ocupado de uma
forma bem estratégica, 0S n0ssos
ancestrais eram inteligentes e lutavam
pela sua sobrevivéncia com muita
resisténcia, por ocuparem espaco longe
das grandes capitais até hoje o pode
publico ndo atua de forma atuante
dentro do nosso Quilombo™.

Para Nilva Arnoud
colonizagdo “¢ muito complexa
principalmente em nosso territério
quilombola porque ha muitas pessoas

ainda com espirito de individualismo”.

(2021), a

Para Mignolo (2003)“a colonizagao ¢ o
processo  historico-politico que, no
contexto moderno, comeca com a
conquista do continente americano pelos
europeus em fins do século XV e que
continua com a expansdo do capitalismo
europeu pelos quatro cantos do planeta™
(Mignolo, 2003, p. 28).Mignolo
destaca que a colonizacdo € um processo
historico-politico que teve inicio com a
conquista do continente americano pelos
europeus no final do século XV e que
continua com a expansdo do capitalismo
europeu pelo mundo.

sua cultura e historia.

A perspectiva decolonial é muito critica
da colonizacdo européia pelo mundo,
em especial na América Latina, este
processo representou uma das maiores
violéncias histéricas cometidas contra

0S povos originarios e  negros,
subjugando suas culturas e impondo
valores e ideias eurocéntricas. E
fundamental promover a

descolonizacdo do pensamento e das
estruturas sociais, questionando e
desconstruindo as ideias eurocéntricas
que ainda dominam a sociedade. Além
de proteger e promover a autonomia e a
identidade negra dentro das
comunidades quilombolas, criando
espagos seguros e livres de
discriminacdo, e reconhecendo a
importancia da luta contra a
colonizacdo para a construcdo de uma
sociedade mais justa e igualitaria.
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Para Diogo Machado (2021), “a
colonizagdo do Brasil comegou com a
escraviddo de negros da qual somos
descendentes, muitas das comunidades
quilombolas sdo descendentes desse
povo escravo, tendo negros de diversas
regibes da Africa. A colonizagio
trouxe pessoas de muitas regides,
principalmente vindas da Africa para
fugir da opressdo escravista”.

LIDERANCA

Para Marcia Martins (2021), “E onde
eu estou, em questdo de posto, pois
depois de 30 anos me doei a direcdo do
Arquib e fiquei 4 anos na posicdo de
coordenac¢do da comunidade. Me sinto
uma lider como minha tia Nilva que ¢
presidente da Arqib”.

Para Claudilene da Rocha (2021),
“ser lideranga pra mim ndo esta sendo
uma tarefa facil, o servico social
exigem muito, tanto tempo como
também vocé precisa ta preparado
psicologicamente , sdo  muita
cobrancas ,mas e satisfatorio quando
somos reconhecidos”.

Para Nilva Arnoud (2021), sobre
lideranga: “Facil ndo é! Pra vocé
liderar em um territério quilombola

Mignolo (1991) aborda a questdo da
lideranca de mono a criticar as nogoes
eurocéntricas defendendo a valorizacéo
das formas de lideranca de outras
culturas. Mignolo argumenta que a
lideranca ndo deve ser entendida apenas
como uma posicao de poder, mas como
uma responsabilidade social e ética que
envolve a escuta atenta, a empatia e a
compreensdo das diferentes perspectivas
e necessidades dos liderados.

Para Mohanty (2003) discute lideranca
a partir da importancia de se pensar em
liderancas que ndo sejam hieréarquicas e
centralizadas. Segundo Mohanty, a
lideranca pode ser entendida como uma
pratica politica que valoriza a igualdade
e a diversidade, e que busca promover a
justica social. Em vez de se concentrar

De acordo com a narrativa dos nossos
sujeitos a lideranca é fundamental para
as comunidades quilombolas, pois €
através delas que os desafios e
demandas sdo identificados e o0s
objetivos tracados s@o alcancados.
Compreendemos que é importante que
se promova e incentive a lideranga
dentro das comunidades quilombolas,
posto que através disso podemos criar
espacos de didlogo e formacédo de novas
liderancas capazes de representar 0S
interesses e necessidades  das
comunidades. A ferramenta para tal é a
garantia da participacdo democratica e
a inclusdo de todos os membros da
comunidade nas decisdes e acOes
lideradas. Na literatura decolonial o
conceito de lideranca é tido como muito
importante para a luta decolonial, pois é
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vocé tem que aplicar as coisas como
elas devem ser, porque muitos estdo
em um territorio quilombola, mas eles
ndo sabem o que € ser quilombola. Ser
lider ndo é tdo facil pra gente, mulher,
quanto para 0s homens. Eu sofro muito
com isso, muito preconceito, muito
machismo da parte de alguns homens,
achando que ndo somos capazes. Entdo
¢ uma situacdo muito dificil, mas
gratificante porque tu pode fazer
alguma coisa pelo teu povo e essa é
uma das melhores formas de tu fazer
algo pelo seu povo, estando na
lideranca”.

Para Diogo Machado (2021), “um
lider ndo nasce pronto, ele serd
reconhecido pelo trabalho que vai esta
desenvolvendo ao longo do tempo
diante de uma comunidade quilombola,
tenho 4 anos de gestdo na diretoria da
comunidade quilombola, agora sou
secretario de cultura pois percebemos
que precisamos fortalecer a cultura do
nosso territorio, é de fundamental
importancia trabalhamos com
lideranca”.

em individuos que ocupam posicdes de
poder, a lideranca valoriza a
colaboracdo, a solidariedade e a
construcao de redes de apoio.

através dela que as ideias e préaticas
descolonizadoras sdo promovidas e
fortalecidas. O incentivo para a que se
funde novas liderangas negras e
indigenas é bastante evidente, pois
garante a participacdo democrética e a
inclusdo dos membros da comunidade
nas decisdes e acdes lideradas, além de
promover a descentralizacdo do poder e
a valorizacgdo de diferentes perspectivas
e saberes.

SER
QUILOMBOLA

Para Emanuele Rodrigues (2021),
“falar de quilombo ¢ falar da
resisténcia, tem esse significado de

Munanga (999) define quilombola
como uma pessoa descendente de
africanos que se estabeleceram em

Na narrativa dos nossos sujeitos
podemos perceber que “ser

quilombola” significa pertencimento a
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resisténcia, desde sua formacdo até os
dias atuais, porque ele se formou a
partir da resisténcia ao sistema daquele
momento que era escravocrata, onde
esses povos escravizados se juntavam
num local pra fugir daquele sistema, e
vale lembrar que o quilombo ndo era
apenas formado por negros
escravizados, mas também acolhia
outra etnia que estava no momento que
era os indigenas, onde havia esse
compartilhamento daquele local, onde
tu que era produzido e criado ali, mas o
quilombo € essa palavra de resisténcia,
tem esse significado pra gente, muito
forte, quando digo que até os dias de
hoje, porque até os dias de hoje a gente
resiste e luta contra um sistema que
ndo nos escraviza, mas também é um
sistema racista, € um sistema que nao
nos inclui nas principais pautas e a
gente segue resistindo e é um ambiente
de compartilhamento, de vida em
comunidade, nossas producdes, nossas
relacdes com o meio ambiente que é
totalmente maravilhosa, a gente tem o
meio ambiente como nossa fonte de
renda e de vida, e esse é o significado
de resisténcia”.

Para Marcia Martins (2021), “ser
quilombola ¢ algo forte, pois lembra o

comunidades autbnomas, chamadas
quilombos, durante o periodo da
escraviddo. Ele destaca a importancia
dos quilombos na resisténcia e na
preservacdo da cultura e da identidade
dos africanos escravizados e de seus
descendentes, e defende a valorizacdo e
0 reconhecimento dessas comunidades
como parte da diversidade cultural do
pais.

Para Grada Kilomba o conceito de
"quilombo™ tem suma importancia para e
sua importancia para a resisténcia negra.
Segundo esta autora, ser quilombola é
uma condicdo que se refere a
experiéncia historica da escravidao e a
resisténcia negra contra a opressao
colonial, ¢ uma forma de afirmar a
identidade negra e de resistir ao racismo
estrutural  presente  na  sociedade
brasileira.

uma comunidade com uma historia e
cultura propria, que supera Seus
desafios e resiste a opressdo ao longo
do tempo. Chamamos atengdo para a
percepcdo de que estes sujeitos se
colocam como agentes fundamentais na
defesa de sua identidade e mantém viva
a cultura e a historia quilombola,
reconhecendo-se como importantes na
luta pela liberdade e igualdade dos
pOVOS Negros em comparagdo com 0S
demais. Ser quilombola neste sentido
implica em lutar pela garantia de
direitos e pela preservacdo de suas
terras e dos recursos naturais
comunitarios, assegurando a
continuidade da vida e da cultura
locais. A literatura decolonial aponta
para a atitude do ‘“ser quilombola”
atrelada a resisténcia a opressao
colonial e lutar pela desconstrucdo das
estruturas sociais que ainda perpetuam
essa opressdo. Implica em proteger e
promover a diversidade cultural e a
inclusdo de todas as pessoas,
independentemente de sua origem
étnica, género, orientagdo sexual ou
outras caracteristicas pessoais.
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passado em que a mae dela criou os 10
filhos, isso mostra que ¢ forca de
resisténcia  deles, para ela ser
quilombola ¢ ter esse sangue nas veias
de seus antepassados”.

Para Claudilene da Rocha (2021),
“quilombo  significa  resisténcia,
organizacdo, amor, paz, tranquilidade,
meu cantinho de reflexao”...

Para Nilva Arnoud (2021), “a vida nos
quilombos é cultura, € coletividade,
amor ao nosso chdo eu acredito que €
basicamente isso”.

Para Diogo Machado (2021), “os
quilombos nascem por volta de 1875
quando Brasil e Paraguai viviam em
guerra, 0 governo brasileiro ainda néo
tinha um exército, mas, havia grupos
voluntérios. Os navios vinham através
do Rio Tocantins embarcar pessoas
gque moravam em pequenos povoados,
e essas pessoas que saiam desses
pequenos povoados, grande parte
passaram a habitar em Igarapé Preto
naquela eépoca que hoje em dia € a
principal comunidade do territério
quilombola. Outra comunidade mais
antiga é a lgarapezinho, fundada por
Jodo Joseé Ramalho e Agezelau que
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vieram do municipio de Cameta do
quilombo de Angapijé pra essa regiao.
E a forma de sobrevivéncia era através
do extrativismo como borracha,
castanha do Para e frutas que
contribuiram na sustentacdo desse
povoado, sendo, a caca e a pesca um
dos principais produtos retirados para a
alimentacao”.

AFRICA

Para Marcia Martins (2021), Africa
“¢ um dos ‘paises’ que foram mais
escravizados que foi um dos lugares de
onde mais veio os escravos, querendo
ou ndo ainda existe a escravidao nesses
locais embora nao fosse para existir”.

Para Claudilene da Rocha (2021), a
Africa “foi de onde nossos ancestrais
vieram, mais exato foram retirados de
la, eram Reis e rainha foram
arrancados pra seres escravizado. A
palavra Africa significa proeza e
valentia”.

Para Nilva Arnoud (2021), a Africa “é
0 lugar de onde saimos, acho que ela é
a raiz de tudo de todos 0s nossos
antepassados”.

Bernardino-Costa (2014) define a
Africa como um continente diverso e
plural, composto por diferentes povos,
linguas, culturas e histdrias. Ele destaca
a importancia de se superar as Vvisoes
estereotipadas e monoliticas da Africa,
que a funcionaram como um lugar
exotico, atrasado ou homogéneo, e de se
superar a riqueza e a complexidade das
experiéncias africanas.

Para Achille Mbembe (2013) "Africa" é
um conceito construido ao longo da
histéria colonial, que se refere a um
continente geografico, mas também a
uma série de esteredtipos e preconceitos.
A ideia de uma Africa "exética" e
"selvagem" foi criada pelos
colonizadores europeus como forma de
justificar a exploracdo e a opressao dos
povos africanos. Para Mbembe, ¢é

Entre nossos sujeitos a € da Africa a
origem e a historia das comunidades
quilombolas, que tiveram  seus
ancestrais trazidos para o Brasil como
escravos. E fundamental respeitar a
cultura africana, reconhecendo a sua
importancia na formagdo da cultura
brasileira e na identidade das
comunidades quilombolas. A promocao
do intercambio cultural entre as
comunidades quilombolas pode
fortalecer a identidade e a autonomia
destas. Na literatura decolonial a Africa
representa um continente que sofreu
com a colonizacdo e exploragcdo por
parte de paises europeus, tendo sua
cultura e histéria subjugadas e
apagadas. Percebe-se na
Decolonialidade a importancia em se
desconstruir as ideias eurocéntricas que
ainda dominam a sociedade, que




343

Para Diogo Machado (2021), “foi
palco de guerras incentivadas pelos
portugueses e outros povos que
adentraram escravizaram 0S pOVOS
negros e vendiam, na época em que
escravismo era algo legal pelo fato de
terem grandes canaviais no Brasil entre
outras regides e continentes. Eles
conseguiam travar guerras ou colocar
tribos umas contra as outras e usava a
populacdo como refém e vender em
troca de algum bem material, também
eram disputadas batalhas e o vencedor
tinha direito de prender a populacdo da
outra tribo. Nenhum escravo veio por
livre espontanea vontade e sim, por
que eram feitos de reféns e servirem a
escravidao”.

importante questionar essa construcao e
buscar novas formas de entender a
historia e a cultura africanas.

desvalorizam a cultura e a historia
africanas e que perpetuam a opressao
colonial.

DIASPORA

Para Emanuele Rodrigues
(2021),“confesso que eu tive pouco
contato com a palavra Diaspora, mas
eu sei exatamente o que significa. A
Diaspora seria esse espalhamento dos
povos da Africa, por exemplo, pelos
diversos continentes, entdo eles foram
retirados a forca, ai houve essa
disperséo pelo mundo, e um dos locais
foi aqui no Brasil”.

Para Marcia Martins (2021), na sua

Hall (2000) define didspora como um
processo historico e social que se refere
ao deslocamento forcado de populacbes
inteiras de seus lugares de origem, seja
por razBes politicas, culturais ou
culturais. Ele destaca a importancia da
didspora na formacdo de identidades
hibridas e transnacionais, que resultam
da mistura e da troca de culturas e
experiéncias, e que desafiam as nogoes
essencialistas e fixacOes de identidade.

Apesar de ser um termo pouco
conhecido entre nossos sujeitos, de
maneira superficial a diaspora é
definida como uma espécie de trajetoria
dos individuos das comunidades
quilombolas, que foram arrancados a
forca da Africa e trazidos ao Brasil
como escravos. Na literatura decolonial
a didspora representa a violéncia e a
exploracdo que foram impostas aos
povos africanos, sendo um simbolo da
opressdo colonial e da perda da
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comunidade “foi um lugar aonde os
escravos vinham e se refugiavam, até
hoje existe um igarapé que tem um pau
la que era s6 um caminho para eles
virem e se esconderem para esses
rumo. Aqui o Igarapé preto era
conhecido como rio grande e ai era
aqui onde eles vinham e se refugiavam
pra ca dai tem mais la em baixo no
sitio da sua avdé que também era um
dos pontos onde eles iam se esconder,
¢ assim mais ou menos a historia do
Igarapé Preto”.

Para Claudilene da Rocha (2021),
“diaspora ¢ alegria, resgate. Por ser
uma mde, mulher preta e resistir todo o
racismos estrutural e seguir de cabeca
erguida com muito orgulho do que

2

sou .

Para Nilva Arnoud (2021), sobre a
diaspora, “vou responder por mim, eu
moro no meu quilombo por amor a ele.
Entdo eu gosto muito de trabalhar com
doces e salgados, na cozinha, so que eu
tenho um amor muito grande por esse
lugar. Entdo, talvez algumas pessoas
ndo sailam daqui por falta de
oportunidades, mas eu acredito que
outras estejam aqui por amor a essa
terra, entende? Pessoas que gostam de

Para Gilroy(2012) a diaspora africana
né&o pode ser compreendida apenas como
um processo de distribuicdo geogréfica,
mas como um processo de criagdo de
uma cultura negra transnacional que
transcende as fronteiras nacionais.
Gilroy argumenta que essa cultura negra
é baseada em uma "dupla consciéncia"
que surge da experiéncia da opressdo
racial e da luta por liberdade e
igualdade.

identidade cultural.
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tranquilidade, eu, por exemplo, gosto
muito disso, pra mim, cidade grande é
SO pra passeio, sou quilombola mesmo,
estd no meu sangue, na minha raga,
entdo ¢ por amor mesmo”.

Para Diogo Machado (2021), “para
falar de diaspora vou colocar um fato
evidente: nossos antepassados tinham
pessoas com dom de curandeirismo,
era muito facil chegar em uma
comunidade e que tivesse esses tipos
de pessoas, mas 0 preconceito
infelizmente foi algo muito forte. Por
mais dificil que seja nds tentamos
manter vivo essa cultura do
curandeirismo, que € algo muito
importante para garantia da
espiritualidade da nossa comunidade,
as pessoas que geralmente cultuavam
ndo tinham tanto conhecimento teorico
e sofriam muita descriminacdo e hoje
temos somente uma pessoa que faz
esse tipo de trabalho na nossa
comunidade, e a tecnologia vem
contribuindo para dispersdo de nossas
culturas dentro da prépria

comunidade”.
VIDA ) Para Emanuele Rodrigues | Quijano  (2005) discute a vida | Entre nossos sujeitos a vida
COMUNITARIA | (2021),“gente enxerga essa | comunitaria como um aspecto central da | comunitaria € um dos pilares da

importancia, quando a gente fala da | resisttncia e da luta contra a|identidade quilombola, onde a
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formacdo dos quilombos onde seu
juntamento visava também somar
forcas, ndo apenas o compartilhamento
que é também esse significado da vida
em comunidade, compartilhamento das
producdes, do modo de vida, da
cultura, mas também agregar forcas pra
lutar contra o opressor, e essa é a
importancia, seja pras comunidades
quilombolas, seja  pra  outras
comunidades também urbanas, onde
essa reunido, essa formacdo de
comunidades € de suma importancia
para que a gente possa lutar pelos
direitos onde todos da comunidade véo
estar com 0 mesmo pensamento ou
mesmo ideal e se torna mais facil
conquistar quando é uma comunidade
toda, quanto maior o grupo, mais
forte™.

Para Marcia Martins (2021), a vida
comunitaria “¢ quando a gente
participa dos eventos que ocorrem na
nossa comunidade, dos eventos da
igreja, da associacdo, de encontros e
mutirdlo que tém na  nossa

comunidade”.

Para Claudilene da Rocha (2021), “¢
respeitar os representantes da minha
comunidade, sempre buscar melhorias,

colonizacdo. Ele destaca a importancia
das comunidades indigenas e
afrodescendentes na construcdo de
formas alternativas de vida e de
organizacdo social, motivadas na
solidariedade, na reciprocidade e na
cooperacdo, e que desafiam as estruturas
de poder colonial.

acdo e a exploragao capitalista.

Escobar (2018) discute a vida
comunitaria como forma de organizacdo
social baseada na reciprocidade, na
interdependéncia e no cuidado mutuo
entre os membros de uma comunidade.
Essa forma de vida valoriza as relagdes
de parentesco, a conexao com a natureza
e a preservacdo dos saberes e tradicbes
locais. Escobar argumenta que a vida
comunitiria é uma alternativa aos
modelos dominantes de
desenvolvimento que enfatizam o
individualismo, a competitividade e a
maximizagdo dos lucros em detrimento
da sustentabilidade e da justica social.
Segundo Escobar, a valorizacdo da vida
comunitaria é fundamental para a
construgdo de um mundo pluriversal, ou
seja, um mundo onde as mdltiplas
formas de vida, conhecimento e préaticas
sociais s@o valorizadas e respeitadas. A
vida comunitaria é uma forma de

comunidade se organiza e se sustenta
de forma coletiva, mantendo a cultura e
os valores tradicionais. A vida
comunitaria se mostra como algo muito
importante para a garantia de direitos e
para a defesa das terras e dos recursos
naturais das comunidades, assegurando
a continuidade da vida e da cultura. Na
literatura decolonial a vida comunitaria
¢ uma forma de resisténcia contra a
individualizacdo e o isolamento
promovido pela sociedade capitalista,
valorizando a coletividade e a
solidariedade. A vida comunitaria é
importante para a promocdo da
diversidade cultural e para a inclusdo
dos individuos no grupo social.
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lutar sempre por politica publica, levar
0 nome da minha comunidade com
muito orgulho. A meta €é que
crescemos conhecimento, expectativa
de dias melhores pro nosso Quilombo™.

Para Nilva Arnoud (2021), “a vida
comunitaria, consegui ganhar dos meus
amigos digamos que uma °‘cesta de
quilombo’, com farinha, verdura, beiju
de massa, tapioca. O espirito
comunitario do quilombo é quando
alguém falece e a comunidade se
mobiliza, cada um leva uma coisa, um
leva acucar, outro leva café, outro leva
arroz, pra ajudar aquela familia que
esta em luto. E quando alguém adoece
e nos passamos fazendo ‘vaquinha’ nas
casas. E o quilombo se unir muitas
vezes pra uma limpeza das ruas através
das nossas coletas. E o quilombo ainda
tem aquela questdo, que ja estd se
perdendo, mas a questdo do multirdo
pra rogar. Essa é a vida comunitaria no
quilombo”.

Para Diogo Machado (2021), “essa a
questdo da vida comunitaria ta no
sangue ne, porque quando eu retornei
em 2008 para 2009 aqui para morar na
comunidade j& de forma concursada,
eu consegui chegar na comunidade de

resisténcia aos modelos hegemonicos de
desenvolvimento e wuma forma de

construir alternativas mais justas e

adequadas.
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lgarapé Preto, vim pra minha
comunidade de lIgarapezinho, mas foi
concursado pela comunidade de
igarape Preto, para trabalha na unidade
de salde do municipio de Oeiras do
Pard. Encontrei aqui a sede ou
encontrei aqui o titulo coletivo,
somente 0 titulo coletivo da
Associacao Remanescente de
Quilombo de lgarapé Preto a Baixinha
e ARQIB, entdo eu passei 2008, 2009,
2010, eu s6 entrei para associacdo, para
direcdo da associacdo em 2012 final
de 2012 com a eleicdo que teve pra
diretoria”.

IMPERIALISMO

Para Emanuele Rodrigues
(2021),““quando a gente estuda historia,
a gente tem esse conceito do
imperialismo  como  0s  paises,

determinados continentes expandindo
seus territdrios e conquistando novos
povos e nagbes, mas o ponto chave
seria essa nogcdo que o imperialismo
tinha de superioridade sobre outros
poVvos, de dominio, entdo
principalmente o imperialismo europeu
que dominava um determinado povo,
um determinado pais, mas empunha
também a sua superioridade sobre
aquele povo, impondo a religido, o
costume do povo dominador sobre o

Said (1993) define o imperialismo como
um sistema politico, econémico e
cultural que busca controlar e dominar
outros povos e territorios, a fim de
garantir vantagens e interesses para a
metropole. Ele destaca que o
imperialismo ndo se restringe apenas as
relacbes de poder entre as nagdes, mas
também se expressa nas producbes
culturais, nas representacgoes
estereotipadas e exoticas dos povos
colonizados, e na imposicéo de valores e
normas ocidentais como ocidentais.

Césaire (2010) define o imperialismo
como "o conjunto de praticas politicas,

Para nossos sujeitos o imperialismo
representa  nosso  processo  de
colonizacdo, a dominacdo politica e
econdmica de paises poderosos sobre
0S outros povos e seus descendentes,
incluindo as comunidades quilombolas.
Sdo visiveis 0s impactos do
imperialismo na vida das comunidades
quilombolas, que enfrentam a
exploracdo de seus recursos naturais, a
perda de terras, a violagdo de seus
direitos e a opressdo colonial. E
importante destacar que tais
comunidades e suas organizacdes tém
resistido muito na luta contra o
imperialismo, buscando a garantia de
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dominado, ndo validando o que ja tinha
naquele local como cultura, como
relacdo com o meio ambiente, entdo
esse seria 0 ponto critico, e a gente vé
isso como algo negativo pros povos
dominados”.

Para Marcia  Martins (2021),
“imperialismo tem a ver com
melhorias tecnoldgicas, melhoria de
vida, e as ideias deles venham ser
ouvidas, que ndo venha ser como os
tempos antigos que eles ndo tinham

essa voz que eles ndo tinha esse lugar
de fala”.

Para Claudilene da Rocha (2021),
imperialismo “¢ uma dominagdo
politica cultural de dominacdo de um
lider local, ainda no século 21 existem
esses lider que imperam no Nnosso
mundo, e trouxe muita consequéncia
para 0 nosso pais, sdo ratinhos que
querem dominar 0 mundo e tomar 0s
NosSs0S recursos naturais”.

Para Nilva Arnoud (2021), “sobre o
imperialismo é o que acontecia desde
antigamente no cenario da Africa o que
faziam com nosso povo € algo
revoltante, tiravam as pessoas de sua
terra e traziam para um pais pra ser

agressivas,  militares e  culturais
utilizadas por uma nagéo para expandir
seu poder e influéncia sobre outras
nacbes ou territérios”. Este autor
argumenta que o imperialismo é
inerentemente violento e opressivo, pois
busca submeté-lo e controlar o0s
colonizados em nome do lucro e do
poder. Ele também se destaca como o
imperialismo europeu e a escravidao
africana foram essenciais para o0
desenvolvimento do capitalismo e da
modernidade ocidental.

seus direitos e a promoc¢do de uma
sociedade mais justa e igualitaria. Para
a literatura decoconial o imperialismo
em sua definicdo obedece ao mesmo
sentido de continuidade do processo de
colonizagdo que ainda se mostra como
processo que se desenrola até os dias
atuais.
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escravizados, eu as vezes fecho os
olhos e imagino 0 quanto nOSsOS
antepassados sofreram”.

EXPLORACAO

Para Emanuele Rodrigues (2021),“¢
uma das consequéncias do
imperialismo, € a parte do momento
em que eles expandiam e descobriam
novas nacbes e lugares, havia essa
exploragdo, ndo sO de recursos
naturais, como minérios, vegetacgdo,
madeiras, mas também a exploragdo
cultural, a exploracdo da méo de obra
humana que aqui no Brasil foram o dos
negros e indigenas, entdo eu vejo a
exploragdo que tem um significado
positivo em outros contextos, existem
exploragBes sustentaveis, mas nesse
contexto advindo do imperialismo, s
conseguem ver conceitos negativos, a
gente s6 consegue associar a questdes
negativas, principalmente quando a
gente pensa no tanto de exploracao que
houve no contexto dos nNOSSOS
antepassados negros e indigenas”.

Para  Marcia  Martins  (2021),
exploragdo “tem a ver desde o
desmatamento das 4reas onde eles
habitam e ndo s6 na regiao deles que a
o desmatamento mas em diversas
regioes quilombolas. Para ela se eles ¢

Mignolo (2003) discute a exploracdo
econbmica, cultural e epistémica
imposta pelos sistemas coloniais e como
isso afeta as perspectivas dos povos
colonizados. Mignolo analisa como o
processo de colonizacdo estabeleceu um
sistema de exploracdo que marginalizou
as culturas e saberes subalternos, e como
a superacdo desse sistema requer uma
transformac&o epistémica e politica.

Em Rodney (2010) a discussdo sobre
exploracdo ocorre a partir da perspectiva
econbmica. Rodney argumenta, e isto
nos serve de exemplo de exploracao, que
a Africa foi subdesenvolvida pelo
colonialismo europeu, que explorou os
recursos do continente africano em
beneficio proprio, em vez de promover o
desenvolvimento econémico africano.
Essa exploracdo foi fundamental para o
desenvolvimento do
subdesenvolvimento e da pobreza no
continente africano. Ele examina as
politicas coloniais encorajadoras e como
elas foram projetadas para extrair
recursos do continente, em vez de
desenvolvé-lo.

Pelo que se percebe dos nossos sujeitos
a exploragdo € wuma realidade
enfrentada pelas comunidades
quilombolas, que muitas vezes sdo
mantidas a exploracdo de seus recursos
naturais, trabalho forcado e outras
formas de opressdo. Na literatura
decolonial a exploracdo € uma das
consequéncias da opressdo colonial,
onde 0s povos mais tolerantes e
considerados sdo  submetidos &
dominagdo politica, econbmica e
cultural por povos mais poderosos.
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desmatassem mais replantassem aquilo
que foi arrancado o problema e o
impacto nao seria tao grande como €.

Para Claudilene da Rocha (2021),
“nosso pais foi tdo explorado as
maioria das nossas riquezas foram
levadas pelos 0S europeus
principalmente a exploracdo do pau
Brasil, por ser uma planta também
medicinal”.

Para Diogo Machado (2021), a
explora¢dao “pode ser classificada em
diversos  fatores, por exemplo,
exploracdo da mata, através da forma
de cultivo, hoje utilizamos a queima de
uma parte do campo para limpar a area
para plantar, o que esta errado, pois
seria certo uma maquina para trabalhar
na area de plantio pois a queima é
muito prejudicial para nds, para uma
visdo do reflorestamento, a Amazonia
é um exemplo de exploracdo pois na
minha opinido a Amaz6nia ndo é uma
area propicia ao plantio,e sim para
preservagdo da mata”.

POLITICA

Para Emanuele Rodrigues
(2021),“viver em comunidade ja ¢ um
fato politico, ja é uma questdo politica,
e a politica visa organizar a vida em

Mbembe (2014) discute a relagédo entre
politica e colonialidade, argumentando
que o pensamento politico moderno €
insepardvel da ldgica colonial de

Para 0s nossos sujeitos a politica é um
campo importante para a luta das
comunidades quilombolas por seus
direitos e pela promogdo de uma
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sociedade, as necessidades, 0s
acontecimentos, as normas, s6 que de
fato hoje ela é vista e € deturpada nesse
significado de politica, entdo ela ndo é
s0 o fato de exercer o poder de voto
ou eleger um candidato, mas a politica
€ um contexto muito mais amplo, s
que essa politica precisa pensar e
inserir todos, quando a gente fala que
ela organiza a sociedade ela precisa
dessa forma incluir tudo aquilo que
forma a sociedade, todos 0s povos,
todas as culturas e deve trabalhar em
cima disso, para que todos tenham
beneficios desse sistema politico”.

Para Marcia Martins (2021), “’a
politica € a volta partido PT lula, ele
diz que no governo atual eles sdo mais
visto pelo governo. Que o governo
precisa ajudar € ter essa nossa que as
areas quilombolas precisam de ajuda e
apoio do governo para que eles
venham ter uma qualidade de vida
melhor”.

exploracdo e dominagdo. Ele propbe
uma redefinicdo da politica a partir da
perspectiva dos colonizados, buscando
superar as estruturas de poder colonial e
construir novas formas de convivéncia e
liberdade.

Em Maldonado-Torres (2018) a
politica deve ser entendida a partir de
uma perspectiva intercultural, que leve
em conta as diversidades culturais e
historicas e que busquem construir uma
ética politica baseada no respeito mutuo
e no diélogo entre as diferentes tradicoes
politicas. Este autor destaca a
importancia da descolonizagdo da
politica, que implica em desnaturalizar
as hierarquias e relacdes de poder que
estruturam as sociedades coloniais e pos-
coloniais.

sociedade mais justa e igualitaria.
Percebe-se, no entanto, que esta €
associada a participagdo ativa no
processo politico, como na busca por
representacdo em cargos publicos e
participagdo de movimentos sociais e
organizagOes civis que defendam seus
interesses. Na literatura decolonial. A
politica € uma esfera importante para a
luta contra a opresséo colonial, onde os
povos  colonizados  devem  ser
protagonistas de seu proprio processo
politico e buscar a autonomia e
independéncia.




